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PIOTR NAWROT
Musical Sources in the Moxos Missions

The purpose of this overview is to introduce the collection of music kept in
the Missionary Archives of Moxos, San Ignacio de Moxos, Bolivia. However,
since music in the previous centuries circulated among missions and cities, it will
be necessary to also refer to other repositories of historic music in Bolivia;
particularly, to the collection of music in Chiquitos kept in Concepcion (ancient
Jesuit reduction in Paraguay), collection of the Bolivian National Archives and
Library in Sucre and a few more existing in the country.

Cataloging the musical fonts kept in San Ignacio de Moxos was preceded by
six actions which usually are applied in these situations: a) location of the
manuscripts scattered around the department of Beni (24 towns in Moxos, some
of which difficult to access, where the old music was located and continued being
played); b) founding of the archives and recollecting the scattered music in San
Ignacio (a process that lasted more than two decades and is not fully completed)®;
c) making of the inventory of documents; d) preservation of the papers;
e) reproduction in digital format of each document; and f) initial study
(overview) of the collection.

Piotr NAWROT SVD — ks. prof. dr. hab. profesor w Zaktadzie Teologii Pastoralnej i Prawa
Kanonicznego Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu,
pracownik naukowy w departamencie muzykologii w Ministerstwie Kultury w Boliwii, Dyrektor
Archiwum Misyjnego Indian Moxo w San Igancio de Moxos (Boliwia) oraz Indian Guarayo
w Urubicha (Boliwia), e-mail: piotrnb@gmail.com

Y In Trinidad there are still loose music sheets coming from the missions. Personally, | have
seen more than 20. However, the person who has them does not want to surrender them into the
collection kept in San Ignacio de Moxos.

It is necessary to point out that in the Jesuit Archive in La Paz, in San Calixto College, there is
also music from the same collection of Moxos. Also, in this case, they are approximately 30 to 40
pages.



The foundation of the Musical Archive of Moxos was a gradual action. For
the local church, in particular for several missionaries and catechists in the area,
for the prelates and for the office of the Pastoral Ministry to Indigenous
communities, the existence of these manuscripts, as well as the practice
of historic music by the capilla musical existing there, they were well known.
The first musicologist who learned about this collection was Samuel Claro®. His
study covered only a part — maybe no more than 20 per cent — of what the same
collection is today. In 1991, the Apostolic Vicariate in Beni called all the
musicians in the area into a gathering organized in their venue (Trinidad), and
asked them to bring along copies of music used for their religious meetings.
It was then when they became aware of the magnitude of the historic music
circulating in the area. The Jesuit missionary, Enrique Jorda, located the most
important and voluminous collections — that of Nemesio Guaji and that of
Primitivo Guaji — which, in a good part, managed to transfer this music to San
Ignacio. The archive was founded on the 30™ of July, 2003, when Piotr Nawrot
convinced the musicians the Coro Musical of San Ignacio de Moxos to donate
the manuscripts they kept, in order to protect them from further deterioration,
to be preserved and studied. The archive was appropriate equipped by a donation
by the Embassy of the United States. To complete this process, a few years later
the Monsignor Julio Maria Elias, auxiliary bishop in Trinidad, sent Tofio Puerta,
Raquel Maldonado and some other assistants to pick up the manuscripts in the
entire area and gather them in San Ignacio de Moxos.

The investigation, purchase of some materials necessary to clean the
manuscripts and their preservation, were assisted financially by Canada and
it was part of the Hispanic Baroque Project: Complexity in the first Atlantic
Culture, financed by The Social Sciences and Humanities Research Council
of Canada and The University of Western Ontario.

The material gathered in this archive is a proof of the music that circulated in
the Eastern area in Bolivia, called Moxos, in the time space covering the arrival
of the Jesuit missionaries at the area (approximately 1680) until the present date.
The music itself is of sacred character, with very few samples of secular music
and it was used to enrich the religious services of the inhabitants in the area.

Bolivia has the largest collection of historic music existing in South America
and one of the largest in the world. However, systemic studies of this repertoire
are only two decades and half old. Access to the musical archive in Bolivia is
free, although complex, since only a few collections have complete and reliable
catalogs. However, there are corpuses with incomplete or inexistent cataloging.
Mostly foreign historians and musicologists have participated in cataloging

28, Claro: La Misica en las Misiones Jesuitas de Moxos. in: “Revista Musical Chilena” 23
(1969) pp. 7-32.



of this music, but with narrow results. There is no policy from the State, which
supports the creation of an inventory, and the further cataloging of the musical
documentation the country possess.

Awareness of what Bolivia has in the field of music from previous centuries
has grown considerably in the last two decades through the creation of the
Festival of Renaissance and Baroque American Music “Missions de Chiquitos”,
which mission is to study and divulgate historic music from the archives
in Bolivia and America. In 2016, its eleventh version, the festival lasted 10 days
and organized almost 140 concerts presenting 1040 national and international
musicians who played American music of the past centuries. This festival is one
of the most important cultural events in its field there is in the continent and
in the world.

Historic music in Bolivia: repositories; cataloging fonts

The repositories of historic music in Bolivia may be grouped in three mayor
fields:
* Cathedral fonts (plain song, polyphony, instrumental music);

* Conventual fonts (plain song, polyphony, instrumental music, printed
music, etc.);

 Missionary fonts (broad influence from indigenous people).

Historic music in Bolivia is so voluminous and assorted that the greatest part
of the music from the West could be taught from what there is in the country.

I. Cataloging the musical founts in Bolivia

Among the first descriptions of historic music in Bolivia there are the studies
of the pillars of American musicology, Robert Stevenson and Samuel Claro.
Although Stevenson® does not provide a catalog of the music from ABNB,
reports its existence. Samuel Claro left the first description of the musical
collection of Moxos with a list of works; list that cannot be considered a catalog
but a demonstration of what the Moxos archives comprehend*. Claro himself also
spoke about the collection of music kept in the Archive of the Monastery

3 R. Stevenson: The Music of Peru (Washington, D.C., Pan American Union: Lima, Pacific
Press, S.A.) 1959.

R. Stevenson: Music in Aztec & Inca Territory (Berkeley and Los Angeles, California:
University of California Press) 1968.

4'S. Claro: La Musica en las Misiones Jesuitas de Moxos (Santiago de Chile: Instituto de
Investigaciones Musicales. Facultad de Ciencias y Artes Musicales) 1969.



of Santa Clara in Cochabamba®. His cataloging work of the Santa Clara archives
is mentioned in his Anthology of the Colonial Music in South America®.

Waldemar Axel Roldan was the first one to publish the preliminary study
entitled Catalog of manuscripts of colonial music in the National Library
of Bolivia’. His study has guided several researches. In the year 2013 a new
catalog was published from the same collection of music of the Bolivian National
Archive and Library, entitled “Catalog of Manuscripts of Old Music” and
prepared by Ronaldo Beltran Saenz. This inventory cannot be deemed reliable
either.

The first cataloging of the musical collection of Chiquitos was made in 1979
by German musicologist Burckhardt Jungcurt. His work was unconcluded.
In 2005, the group of Argentine researchers left in Concepcion, the Catalog
of the Musical Archive of Chiquitos. Preliminary Version®. The collection
of music from the missions in Chiquitos is the largest repository of music of the
former Jesuit reductions in America’. With it, the collection of Moxos has nearly
100 concordances of musical works'.

Melos Damus Vocibus. Cédices Cantorales Platenses™ is a catalog of the 34
choir books from the cathedral in La Plata (today Sucre), which are kept in the
Archdiocesan Archive — Library, Monsignor Miguel de los Santos Taborga,
Sucre. This collection of plain songs is the largest there is in Bolivia having
music from this field. However, in Tarixa there are 18 choirbooks of plain songs
from the Franciscan translation and in other convents and libraries from the friars
there are singular books from the same tradition.

%S, Claro: Catdlogo de Manuscritos Musicales existentes en el Monasterio de Santa Clara,
Cochabamba. MS. Cochabamba 1966 (unprinted works).

®S. Claro: Antologia de la Miisica Colonial en América del Sur (Santiago de Chile: Ediciones
de la Universidad de Chile) 1974.

" W.A. Roldan: Catdlogo de manuscritos de miisica colonial de la Biblioteca Nacional
de Bolivia (Regional Project of Cultural Heritage and Development PNUD/UNESCO) 1986.

& B. Illari, L. Waisman: Catdlogo del Archivo Musical de Chuiquitos. With the collaboration
from Gerardo V. Huseby, Marisa Restiffo, and others. Preliminary Version (2005).

® Although the manuscript in Moxos has more than 7200 music sheets, the Chiquitos
manuscript, with its 3100 pages, approximately, is the largest, since the collection in Moxos has
many repetitions of the same work.

10 A catalog of the collections of music in Chiquitos and in Moxos was also built by W. Axel
Roldan.

W.A. Roldan: Catdlogo de los manuscritos de musica colonial de los archivos de San Ignacio
y Concepcion (Moxos y Chiquitos), in Bolivia; in: Revista del Instituto de Investigacion
Musicoldgica “Carlos Vega” (November, 1990) pp. 225-478.

11 C. Seoane, A. Eichmann, J. Parrado, C. Soliz, E. Alarcén, S. Sénchez: Melos Damus
Vocibus. Codices Cantorales Platenses, vol. 1 y 2 (La Paz, Proinsa Industrias Graficas SRL) 2000.

10



The catalogue of music composed by the most celebrated composer and
chapel master who lived in Sucre during the XIX century, Pedro Ximénez
de Abrill Tirado (1786-1856) was published by Carlos Seoane™. This catalog
is no longer complete because since the date of its publishing (2010) several
other works which are not listed in the Seoane’s catalog were located and they
are kept in other archives in Sucre (ABNB™, ABAS", archive of the University
of San Xavier, in private possession). Also, recently we traced other folios that
complement his symphonies (he composed 40), masses, chamber music, etc. José
Manuel Izquierdo Koning, PhD from the University of Cambridge, made a new
study of Pedro Ximénez’ music in Sucre and yielded valuable notes that
complement Seoane’s catalog. However, due to new findings and information
acquired in Sucre, also the complementation made by Izquierdo Koning cannot
be considered as final.

In the Yungas area, department of La Paz, some manuscripts were preserved
from the former Franciscan missions. Copies of this music date back to the last
decades in the XIX century and the first two in the XX century. Although they
come from the Franciscan reductions, there is music there that is also known
in the Jesuit missions in Moxos. It is a small collection of music, mostly
of sacred type. Although the collection still does not have a catalog, three
Bolivian historians have published the report of the history of this music, its
context and its contents,

The catalog of handwritten music in Moxos has its complement in three
more works which were part of the same study project in the archive of Moxos,
namely: Catalog of missionaries in Moxos (1668-1768) drafted by Javier
Matienzo, Catalog of copyists of handwritten music, by Ana Luisa Arce, Initial
catalog of doctrinal books by Victor Ronddon and an article entitled The mission
in Moxos (1767-1842). Some data about education, arts and music by Roberto
Tomicha. All these works cast light and are valuable instruments to appropriately
understand the history of music in the Moxo missions.

12.C. Seoane: Catdlogo Analitico de las Obras de la Coleccion de Pedro Ximénez de Abril
Tirado del Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia (Sucre: Fundaciéon Cultural del Banco
Central de Bolivia, Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia) 2010.

18 Seoane did not manage to see several manuscripts with music by Pedro Ximénez that today
are in the archive’s basement.

1% Archdiocesan Archive-Library Monsignor Miguel de los Santos Taborga, Sucre.

1 E. Fernandez G., H.C. Boero, M. E. Soux: Hallazgo y Contextualizacion Preliminar de
un Archivo Misional Mosetén (La Paz: C & C Impresiones) 2009.
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I1. Description of the Archive of Moxos'®

The music repertoire gathered in the Missionary Archive of Moxos has been
built upon four pillars: 1) music of San Ignacio de Moxos; 2) music of Trinidad,
which was taken to San Lorenzo and copied for several smaller groups who
detached from that community; 3) villancicos that were brought to Moxos after
the expulsion of the Jesuits, but not later than 1850 and their place of origin
seems to be one of the Andean cathedrals in Bolivia or Peru; and 4) music that
came to be part of the collection, in a period of time that extends from the last
decades of the XIX century until the end of the XX century. All the documents
together add to more than seven thousand folios which most voluminous section
is made up by the works of the time of the reductions. The oldest copies may still
be from the time of the presence of the Jesuits; but they would be very scarce.

The corpus of villancicos, although mostly copied at the time post-
reductions, seems to have some original copies from the XVIII century (See: Mx
5824; Mx 5825; Mx 5826). In this same group, Enfermo estad el amor enamorado
stands out (Mx 5815) which may be the oldest folio in the entire collection
of Moxos: The type of paper, the calligraphy, old notation which still did not
write bars, the text in Spanish, and other details even more, leads us to believe
that the copy was brought up to the missions from some Andean cathedral in the
area. From 1850 a permanent and uninterrupted work of the copyists is perceived
and the most intense period of their works can be dated between the years 1890
and 1930, approximately. The most recent copies are from the year 2005.

1. Physical condition of the manuscript

Up to the present date, the musical collection of the Missionary Archive
of Moxos'" has approximately 7200 folios. It is complemented by another
collection, namely, 137 books or manuscripts of individual use having text and
music — usually one voice, sometimes with the violin part — accompanying
several ritual, liturgical and para-liturgical meetings, mainly in the space of time
after the expulsion (XIX and XX centuries) until the present. The physical
condition of the musical collections varies considerably from folio to folio.
A great part of the collection is legible and does not show great complications in
its reading. However, there also are folios that are so delicate that any physical
contact puts its integrity to risk. There is another group of folios that were
fragmented or illegible due to the weather and tropical humidity or due to
negligence of the musicians and keepers.

%8 The next two paragraphs are the true citation taken from the introduction to the study
entitled: P. Nawrot: Misiones de Moxos: Catdlogos (Santa Cruz: Fondo Editorial APAC) 20011
vol. 1 p. 16.

¥ The name of the institution is: Archivo Misional de Moxos. This archive, however, has
several fonts. When referring to the musical font, it is commonly called Musical Archive of Moxos.
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2. The historical surrounding of the collection

The Jesuit missionaries used the music as an instrument of evangelization
of the indigenous people. There was no mission without music. In each mission
there was 30 to 40 professional musicians who learned music with the maestro
de capilla each mission had. The latter were always natives and never
missionaries. It is not denied the missionaries supervised the progress of the
music school and some of them had musical knowledge (Schmid, Messner,
Knogler and others), but none of them became a maestro de capilla, or played
with the indigenous musicians during religious ceremonies™. In some mission
villages, choirs and orchestras were larger. According to lists of musicians
in Moxos kept in the archive of San Calixto in La Paz, during the second half
of the XIX century only choirs, without counting orchestras, had 40 and more
singers, among whom there were also women™®. Music learning began very early
— at six or seven years of age — and those accepted for this duty exercised it along
their entire lives. Musicians who sang in the church belonged to the highest
social class in the reductions and were exempt of other duties. At the missions,
they also manufactured the musical instruments — which in the context of the
Bolivian jungle this knowledge never faded; at least, violins and cellos were
manufactured in some missions until nowadays.

The music collections grew gradually and their extension corresponds to the
successive stages of formation of the mission towns. The music they comprise
is purely of a functional nature: liturgical or religious. This repertoire belong
to the liturgies observed in the missions: masses, vespers, community prayers, via
cruces, adoration of the Blessed Sacrament and to the crib, catechesis,
precessions, scenic presentations, such as opera or cantatas, etc. Where there
were religious ceremonies, there were also choirs, orchestras, musical
instruments, music, posts of the maestro de capilla and that of the copyist. Music
of profane nature is barely peripheral, not only in Moxos and Chiquitos but also
in other music collections from the missions.

The creation of this repertoire started with the first entry of the missionaries
in the area with the purpose to convert the indigenous people and lasted, without
interruption whatsoever up to the present date, with several growth stages and
of decadence of musical practice in the missions, but this music was never
abandoned or replaced by others. Its corpus is made up by: a) music
of a catechesis nature; b) music brought from Europe; c) music brought from

'8 The documents of the time make multiple references to the missionaries-musicians who
lived in the reservations, such as: Rodrigo Gomez (1575-1659), Louis Berger (1589-1639), Anton
Sepp (1655-1733), Leonardo Valdivia (1683-1752), Martin Schmid (1694-1772), Johannes Joseph
Messner (1703-1769), Julian Knogler (1717-1772), Florian Paucke (1719-1779) and others.

%8 In the classical time of the missions (presence of Jesuits) mixed musical ensembles were
not allowed.
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cathedrals, convents and churches in America; and d) music composed at the
missions: by the indigenous people and the missionaries.

3. Appropriation and perseverance”

It is evident that the local people considered this music as their own and
appropriated this repertoire, which helped its conservation, and they kept
it despite the fact that the missionaries no longer lived among the indigenous
people, and the solemn liturgies were no more than memories from the past. The
facts that the indigenous people liked the new music, that the new music could be
adjusted according to their affections, that the texts in some native languages
were applied to such music and in its execution, sometimes, some native
instruments were used, had to facilitate the process of appropriation. However,
what was essential was the fact that the indigenous people understood it and
mastered as their own, and felt this music came from God and had the power
to guide their minds and the hearts of humans towards their Creator.

The new musical style introduced by the Jesuits and their successors was
successfully learned and comprehensively appropriated by the indigenous
communities; this is why the expulsion of the Order did not suppose the end
of the organization form of the missionary peoples nor the culture, which sprout
there from the time of the first evangelization. Until at least the 60s in the last
century, Beni’s jungle, with old peoples of the Jesuits and new communities
founded in the XIX and XX centuries in places spread out the tropical forests,
persevered the institutions of the coro musical, of musicians and copyists. The
native people who left the reductions (Trinidad, San Ignacio, Loreto, etc.), took
the violins with them and some music sheets, and in future decades, they
systematically added new copies with masses, villancicos, devotional songs,
litanies and the rest of the musical forms, thus keeping all the traditional
institutions alive.

The return to the jungle did not mean the return to the old ways of making
music and leaving the missionary musical style; on the contrary, it can be said
that they stayed culturally bilingual. In the new towns founded, without priests
or brothers, they imposed the missionary ways to the organization of the new
community, with sacristan duties, maestro de capilla, musicians, copyists,
abbesses, officials, councils, liturgy, distribution of labor and even the way
of dressing. It is this order and life style of the community life that they
considered their own life style (not imposed from outside) and the most
appropriate for the new societies; even today they continue teaching it to their

2 This paragraph corresponds to the publication in P. Nawrot: Misiones de Moxos: Catdlogos
(Santa Cruz: Fondo Editorial APAC) 2011 vol. 1 p. 14.
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children and grandchildren and the protect it zealously and strongly from the
destructive influence of the globalized society.

I11. Treasures of the collection: Zipoli’s operas
and by other composers

There are several texts written by the missionaries and visitors to the Jesuit
reductions who witness that there were also scenic presentations at the missions,
especially operas. Sanchez Labrador assured that at the Guarani missions there
was a presentation of an Italian opera composed by Zipoli. He said:

In some indigenous people churches they played an Italian opera at night,
one of those composed for them the brother Zipoli, one of the best musicians
who lived in Rome and was transferred, already a Jesuit, to the province
of Paraguay®.

Julian Knogler in his Relato sobre el pais y la nacién de los Chiquitos Stated:

Besides these means of supporting the Christian morals among the Indians
and to encourage them to perfect themselves, we have others, for example,
theatrical representations in days of major festivities, which offer a building
history, interpreted by school students, whom we specially prepare for these
spectacles. A little while ago, the history of conversion of a pagan was
premiered, Eustaquio, who later on was canonized. We witnessed how he came
to embrace Catholicism together with his children Agapito and Tehospito and his
entire house: he was asked to become a Christian by Jesus Christ himself whose
image appeared to him among the horns of a deer while hunting. The episode that
history of the church narrates seemed particularly appropriate for the indigenous
people who spend their lives hunting in the bushes. We did not have to prepare
the decoration because bushes surround the reservation; we only had to lumber
an area in order to locate the audience. The dialog language and that of the text
of the songs was that of Chiquitos. The people in our town asked many times to
repeat the show and told the missionary: “Let us see Eustaquio again so that we
understand better the love of Jesus Christ, our father, and we repent from our
ungratefulness with which we pay the benefits we receive from him”. They wept
also in their way during the show, which is, not shedding tears but gasping and
sighing because rarely do they cry full of tears. In another occasion, we
represented the story of San Francis Xavier, the apostle of the Indigenous people,

21 J.S. Labrador: El Paraguay Catélico; in : Vicente Gesualdo, Historia de la Miisica en la
Argentina 1536-1851 (Buenos Aires: BETA S.R.L., 1961) vo. 1 p. 53.
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another case of a soul yearning blessedness. This how was a real melodrama.
God inspired us the idea to compose it and thanks to Him it bore good fruit®.

At the Musical Archive of Chiquitos there are testimonies from at least three
missionary operas entitled: San Ignacio (with text in Spanish and attributed to
Zipoli), San Xavier (text in Chiquitos language), El Justo y el Pastor
(incomplete; text in Chiquitos language). The first of the three, San Ignacio, has
also its pair at the collection of Moxos, which — as it is usual in the concordances
of musical works in the archives in Bolivia — has something different in its
arrangement. The opera is a short instrumental overture, 10 da capo arias with
their pertinent recitatives and one epilogue. However, the more detailed analysis
of the manuscripts allows us suggesting this opera went through different
moments in its creation. Its original version ended on scene 6 (short version
or Moxos version), which with the passing of time it was elongated adding the
rest of the scenes (long version or Chiquitos version). The material added comes
from another opera still, which was found in Moxos, with its text in Latin and
entitled San Lorenzo. Apparently, at the missions in Chiquitos, they took the
opera San Lorenzo, they made the necessary adaptations in order to change the
text from Latin, into the new one, in Spanish and thus they built the extension
of the work. This way, San Lorenzo would be the fourth opera in the missionary
archives in Bolivia. All of them — simple but sweet — correspond to the vision
that few of us have about missionary music, which always had to be spiritual,
without vanity or excesses. Such opinion turned out erroneous when the
cataloging of the musical collection in Moxos led us to find musical works that
demanded true virtuosity from the singers for an appropriate rendition
of a composition. Such is the case of Quis me ad te sponse separavit, which
corresponds to one of the arias in the opera Dalisa: Priva del caro bene (1730)
by the German composer Johann Adolph Hasse (1699-1783). In the archive, the
copy does not bear the name of the composer and the authorship of Quis me...
was discovered by the young Bolivian singer Angélica Monje. The opera Dalisa
would be the fifth opera located in the missionary archives.

1. Composers

The Archive of Moxos has 1157 titles of musical works. Most of them are
anonymous. However, musicological research has managed to establish the
origin of several of these compositions.

In the collection, there are 12 compositions by Domenico Zipoli (1688—
1726)%. Eight out of them bear the name of the composer; another four have their

22 ). Knogler: Relato sobre el pais y la nacién de los Chiquitos en las Indias Occidentales o
América del Sud y las misiones en su territorio, redactado para un amigo; in: W. Hoffmann: Las
misiones jesuiticas entre los Chiquitanos (Buenos Aires: Fundacion para la Educacion, la Ciencia y
la Cultura) 1979 pp. 180-181.
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pairs at the Musical Archive in Chiquitos. Thus, it was the Chiquitos manuscript
that helped us to established that said four compositions were by Zipoli.

From the collection of six masses by Giovanni Battista Bassani (1657—
1716), Acroama Missale, in the archive of Moxos three of them were found.
However, comparing these copies to those of Chiquitos — where the entire
collection of six masses was saved — the occasion of these masses (religious
festivity), as well as their constitutive parts of the Ordinarium Missae, was
different among the missions.

By celebrated maestro de capilla in La Plata, Juan de Araujo (1646-1712),
there are two works carrying his name: Misa Araujo, also called Misa Araujo
de Cuaresma and one litany. Curiously, these compositions are not listed in the
music catalogs of the ABNB in Sucre, where almost the entire work of the
composer is.

Also the music of the celebrated composer of Bohemia, Jan Josef Ignac
Bretner (1689-1742) arrived at the missions. His two motets, Gloria et honore
and Cantemus Domino, were copied not only in the missions in Chiquitos but
also in Moxos, where the last copy dates back to 1911.

From what had to be the voluminous corpus of instrumental music in the
Moxos collection — today very little remains — there is only instrumental work
by Antonio Vivaldi (1678-1741). We quote this work here, since it clarifies well
the indigenous musicians’ disposition to the music arriving from the outside
missions. In the Musical Archive of Moxos the work bears the following gloss:
AMMoxos Signatura 1084. Its title: Principal Concerto. The copies of violin
1 and violin 2 were made by the most celebrated copyist in Moxos, Manuel Jesus
Espiritu Mahe Noco Guaji and bear the date of 28 of January of 1919, while that
of the basso continuo is from later in time* and by another handwriting of the
copyist. None of the two scribes included in their facsimile the name of the
composer of the work. The composition has three movements, Allegro,
Andantino, [Allegro] and it is for violin 1, violin 2, and bc. The recent study
managed to establish that it is by Antonio Vivaldi, Concerto No. 6 in C Major:
I Piacere, Op. 8, for violin solo, violin 1, violin 2, viola and basso continuo. The
original has three movements: Allegro (in C major), Largo e cantabile (in
E minor) and Allegro (in C major). The missionary arrangement of this concert
merged the violin solo and violin 1 parts together, and removed the viola part®.

2% There are 17 compositions by Zipoli which were found in the musical archives in Bolivia;
16 of which in the missionary archives in Chiquitos and in Moxos and 1 in Sucre.

24 From the manuscript three of the four numbers could be deciphered: 1975. Possibly
correspond to 1935 since other copies by the same author (Temo Castro) date from 1933.

% One of the most notorious characteristics of the missionary music is the absence of viola.
According to inventories of instruments provided at the time of the expulsion of the Jesuits from
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The bars, originally assigned to violin solo and viola, the viola part were passed
on to violin 2. Another change the original went under was the removal of the
second movement (in E minor), substituted by an Andantino from some other
sonata, whose authorship, until the present date could not be established. Such
changes in the music of the missions were fairly frequent.

Other attribution established by the catalog of the anonymous compositions
in Moxos are works by Johann Valentin Rathgeber (1682—1750), by Bartolomé
Massa (1721-1796), by Martin Schmid (1694-1772) and by some other
composers still.

2. Curiosities: native languages, jerure, macheteros

Among the greatest curiosities in this collection are musical works bearing
a clear influence from the indigenous culture. The easiest way to perceive this
phenomena is through the use of sacred texts in local tongues. In some cases,
it will be a simple translation from the liturgical texts into the vernacular
language. In other cases, the texts were composed at the missions. Thus, the
collection has 94 works (among devotional songs and villancicos) with texts in
Trinitaria language, from which 22 were classified as compositions from the time
of the presence of the Jesuit missionaries in the missions. Two other
compositions intersperse Latin and Trinitaria languages. Six more in this field
have their texts in native tongues, but the linguistic family in the texts could not
be established.

Although the narrations about the musical life in the Jesuit reservations
speak about the coexistence of the autochthonous music and the new music —
missionary music — nothing could ever be demonstrated until the discovery of the
collection of Moxos. The introduction of the new music in the missions did not
necessary suppress the old musical practices or completely changed the function
of music in the life of the society nor destroyed the manufacture and use
of musical instrument from their own tradition. In fact, in many parts of Bolivia
the coexistence of these two musical practices can be perceived until today. Even
more, traditional music from the peoples exercised an influence on the music
brought by the missionaries and perhaps it found new routes to be included
in ecclesiastic festivities. Such is the case of the jerure.

In our article Polyphonic music from the Musical Archive of Moxos.
Deliberations®, we have stated the following:

the missions (1767/8) in the missions there was this instrument. However, in the collections of
Chiquitos and Moxos there are no music sheets including viola in the orchestra formation.

% Ppiotr Nawrot, Polyphonic music from the Musical Archive of Moxos. Deliberations.
(Unpublished)
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The particularity of this sector within the collection of Moxos is that it has
more than thirty autochthonous dances (jerures and macheteros) written on
staff. Few times the music of the native people was reproduced in musical
writing; therefore, the testimonies of this archive are of a very singular
significance and importance.

First, let us occupy ourselves with clarifying what is related to the jerure.
Jerure (also herure) is a dance, which took its name from the instrument of the
Pre-Hispanic times which was used for its execution. The instrument, which
is a kind of a pan flute, or small bassoon, is manufactured from the leaves of the
cusi palm tree, with its mouthpiece from tarara trees. From the times of the
reservations, more instruments were introduced in their execution, such as violins
and flutes, and their main function is to accompany the processions that walk
around the square during the celebration days.

Regarding the chiriperono, also called the machete wielders or tontochis,
the following we have been able to establish. Among the Pre-Hispanic dances
of the Moxos indigenous, the chiriperono was the most distinctive of this ethnic
society. In the Moxos tongue, the word chiripueru is used to call a sword made
from chonta. Ono, in the same tongue, is used to make a subject plural. The
dancers participating in its performance bear a palm machete in their right hands.
This caused the same dance, with time, was called just as the dance of the
machete wielders, or simple, the macheteros. Sometimes, the dance is also called
by the onomatopoeic name of tontochis, since it is played on the beating of the
bass drum (ton-ton), and a deaf and permanent chis may be heard coming from
the seeds rattles (called paichachi) that the dancers place on their ankles and they
sound to the beat of their steps. It is preserved and practiced in several towns
in Beni, in almost a primitive way, even until the present date. Despite its martial
nature and clear evocations to the old warrior dances at the time of the
reductions, the dance acquires a religious nature and is played in all the principal
festivities of the Liturgical Year, especially in Christmas, Easter, Corpus Christi,
Holy Trinity, and the Feast of the Patron Saint of the town. Almost until the end
of the XIX century, Edward D. Mathews wrote the following about this dance:

The divine service was overly coarse: the Jesuits [sic] had adapted evidently
to the practices of the natives. Two Indians danced in front of the altar facing
the church gates, with the neck ornamented by macaw feathers tied in a circle,
from which a toucan chest feathers appendix came down to the neck and ended
with the tiger tail. They had some kind of rattles [sic] on their ankles and a large
wooden machete on their right hand. They were called [sic] by the name
of “macheteros” and I believe they pretended to represent the soldiers of the
church fighting their enemies and defeating them. During mass the inside of the
church showed a beautiful sight strike with the bright colors of the “tipoys” from
the indigenous women, dresses looms of quimon which fell on them as gracious
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folds to their feet. They had bear arms from their shoulders, and long and
lustrous hair in two braids, tied at their ends with lively colored ribbons called
“ariches”. The picturesque in the dresses singularly contrasted with the dark and
somber in the temple. The singing was strident and nasal; but they all seemed
to be in good faith and kept due composure®’.

Nearly 10 percent of the entire Musical Archive of Moxos is made up by
works with texts in native tongues, particularly in Trinitaria language, but there
are also Moxos and Canichana languages. Although in some cathedral collections
music with text in native tongues can be found, in the urban centers such
congruence would be a singularity within the repertoire and not — as it is in the
missionary collections, — a usual practice. It is also remarkable that in some texts
of the passions, lamentations, villancicos or devotional songs, there are verbs
or allegories borrowed from the local culture. This is the case, for example, of the
Christmas villancico Seiiora Doria Maria, AMMoxos, Sighatura 436, where the
newly born Son of Mary is called Viracocha. This same villancico included
also some typical expression from the area, such as the diminutives coquito,
burrito, which are no more than the clear influence of the place over the musical
repertoire of the area.

3. The catalog itself

At the time of starting the cataloging the musical collection of Moxos, the
archive had a good inventory provided by the local workers of the archive,
Francisco Limaica (the guide), Bartolo Vela and Pedro Macavapi (collaborators).

However, there was no sequence of pages and fragments that made up this
background. This is why an acknowledgement of the pages had to be made first
and group them in which what belonged to the same composition. After several
adjustments, the final writing of the catalog was made up by the following fields:

* Signature

* Composer

* Title

* Musical form

e Sections

e Liturgical Year
* Festivity (Christmas; Holy Week; Saint Peter, etc.)
* Liturgical Action (Mass; Eves, Complete, etc.)

* Language

* Time

21 E.D. Mathews: Up the Amazon and Madeira Rivers through Bolivia and Peru (London)
1879 pp. 61-62. Also quoted on: G.R. Moreno: Catdlogo de Mojos y Chiquitos (La Paz: Libreria
Editorial Juventud) 1973 pp. 386-404.
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* Jesuit
* Post-Jesuit
* Undefined

* Musical characteristics

* Tonality / Modality
* Meter

» Composing parts
* Voices
* Instruments

 Concordance
* With the Musical Archive in Chiquitos
* With other musical collections

* Page description
* Part (voice or instruments)
* Number of pages
* Format
* Origin
* Inventory number
* Copy date
* Copyist name

4. Copyists catalog

Perhaps one of the most original characteristics of the collection of music
in Moxos is the information about the copyists, dates and places of copy. Using
this information, a comprehensive study of copy authors was made. The author
of this catalogue, Ana Luisa Arce, managed to establish at least five stages in the
history of the copyists in Moxos; a history that goes through time from
approximately 1767/8 until 2005. Some of the copies have not been able
to be classified appropriately in any of these times because they lack the features
that allow listing them among the five fields. We detected three kinds of copyists:
a) professional copyists; b) copyists of devotion; c) copyist interpreter. This
catalog is of great help in order to understand the music disposition and that
of the indigenous communities throughout three centuries towards missionary
music, its role and importance in the identity of the indigenous people of Moxos.

IVV. Conclusions

Bolivia has preserved the richest, most voluminous and varied collections
of music in America. In the last two decades and half, musicologists, musicians
and historians have studied several of these musical collections. However, only
the musical collection kept in the Missionary Archive in Moxos in San Ignacio
de Moxos has, up to the present date, a reliable inventory and catalog. The music
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collection of the missions in Chiquitos has a truthful inventory; however, the
catalog of this collection only has a preliminary version despite having passed
almost three decades since the beginning of this work. Other musical collections
have incomplete inventory and catalogs and not very reliable. Still, several
musical collections do not have any of the reference that could guide researchers.

The repertoire kept in the musical archives in Bolivia is broad and it size
starts collections of plain songs, going through almost all successive musical
styles known around the Western world up to the present date.

The musical collection in Moxos is the second most important to study
historic music from the former Jesuit reductions and the most recent
of missionary nature. What is truly unique about Moxos is the fact that it includes
more than 100 compositions, vocal with instrumental accompaniment and more
than 40 instrumental works with direct influence on the indigenous surroundings,
due to the inclusion of texts in local tongues and rhythms, melodies and
autochthonous instruments.

Historic music in Bolivia in the last two decades experienced a process
of vigorous recovery and restoration. Although never entirely forgotten, it came
back with new energy to the liturgies and concert halls in the local, national and
international communities. In several towns, it is precisely this music that
dominates the basic and compulsory repertoire in the musical education at local
schools.
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STRESZCZENIE

Zrodia muzyczne z misji Moxos

Boliwia zachowata najbogatsze, najwigksze zbiory i najbardziej zréznicowane kolekcje
muzyki dawnej w Ameryce. W ostatnich dwoch dekadach, muzykolodzy, muzycy oraz historycy
studiowali wiele z nich. Jednak, jedynie kolekcja muzyki znajdujaca si¢ w Misyjnym Archiwum
Moxos w San Ignacio de Moxos, doczekata si¢ do tego czasu, wnikliwego inwentarza i katalogu.
Kolekcja muzyki z misji Indian Chiquitos posiada wyczerpujacy inwentarz; niemniej jednak,
katalog owych zbiorow istnieje jedynie w swej probnej wersji, mimo ze mingly trzy dekady
od momentu, kiedy rozpoczgto prace nad nim. Inne kolekcje muzyki posiadaja jedynie szczatkowe
inwentarze i katalogi i nie mozna na nich polega¢. Wigcej, kilka kolekcji muzycznych nie
dysponuje zadnymi pomocami, ktdre pomogtyby studiujacemu w jego badaniach naukowych nad
owymi zbiorami muzyki dawnej. Repertuar strzezony w archiwach muzycznych w Boliwii jest
szeroki 1 rozcigga si¢ od zbiorow muzyki choratowej, przemierzajac przez niemal kazdy
nastepujacy po sobie styl muzyki minionych wiekow, jaki si¢ wyksztalcit w kulturze Zachodu, az
po dzi$ dzien. Kolekcja muzyczna z Moxos jest drugim, co do waznosci zrodtem do studiow nad
historig muzyki z misji, cho¢ zostal on zgromadzony jedynie niedawno temu. To, co
najbardziej unikalne w tej kolekeji, to fakt, ze jest w niej ponad 100 kompozycji, wokalnych
z akompaniamentem instrumentalnym oraz ponad 40 utworéw instrumentalnych, gdzie dostrzec
mozna bezposredni wptyw $wiata Indian, przez wlaczenie w owe utwory tekstow w jezykach
lokalnych, jak rowniez przez zastosowanie w ich interpretacji rytmow, melodii oraz instrumentow
autochtonicznych.

Stowa kluczowe: Moxos, misje jezuickie w Boliwii, jezuicki barok, barok misyjny, boliwijski
barok.

SUMMARY
Musical Sources in the Moxos Missions

Bolivia has preserved the richest, most voluminous and varied collections of music
in America. In the last two decades and half, musicologists, musicians and historians have studied
several of these musical collections. However, only the musical collection kept in the Missionary
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Archive in Moxos in San Ignacio de Moxos has, up to the present date, a reliable inventory and
catalog. The music collection of the missions in Chiquitos has a truthful inventory; however, the
catalog of this collection only has a preliminary version despite having passed almost three decades
since the beginning of this work. Other musical collections have incomplete inventory and catalogs
and not very reliable. Still, several musical collections do not have any of the reference that could
guide researchers.

The repertoire kept in the musical archives in Bolivia is broad and it starts with collections
of plain songs, going through almost all successive musical styles known around the Western world
up to the present date.

The musical collection in Moxos is the second most important to study historic music and the
most recent of missionary nature. What is truly unique about Moxos is the fact that it includes more
than 100 compositions, vocal with instrumental accompaniment and more than 40 instrumental
works with direct influence on the indigenous surroundings, due to the inclusion of texts in local
tongues and rhythms, melodies and autochthonous instruments.

Keywords: Moxos, Jesuit missions in Bolivia, Jesuit baroque, Mission baroque, Bolivian baroque.
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Meandry interdyscyplinarnosci teologii pastoralne;j.
Przyczynek do dyskusji

Dyskusje dotyczace rozumienia teologii pastoralnej toczone sg nieustannie.
Do jej rozwoju wybitnie przyczynit si¢ II Sobor Watykanski, ktory, majac cha-
rakter duszpasterski, otworzyl przed nia nowe perspektywy i zadania, wytyczajac
nowy styl i metode badan'. Na podkreslenie zastuguje, zawarte w konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele, wezwanie Ojcow Soborowych, skierowane do calego
Ludu Bozego, a zwlaszcza pasterzy i teologéw, aby z pomoca Ducha Swietego
wystuchiwali, rozwazali i interpretowali w $wietle stowa Bozego znaki czasu
(KDK 4; 44). Wiaze si¢ to z zastosowaniem i wykorzystaniem nie tylko zasad
teologicznych, ale rowniez zdobyczy nauk $wieckich, zwlaszcza psychologii
i socjologii (KDK 62). Jezeli Ojcowie Soboru zglosili postulat zastosowania
osiggnie¢ nauk pozateologicznych do doskonalenia duszpasterstwa, to tym bar-
dziej dotyczy to teologii pastoralnej, ktora jest naukowa refleksja nad nim?.

Realizujac wspomniane zadania, co podkresla dokument Migdzynarodowe;j
Komisji Teologicznej z 2012 roku Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryte-
ria, teologia ponosi szczegdlng odpowiedzialno$¢ za to, by pomdc wiernym
i Urzedowi Nauczycielskiemu Ko$ciota zobaczy¢ znaczenie ruchow, wydarzen

Tomasz WIELEBSKI — ks. prof. UKSW dr hab., kierownik Katedry Prakseologii Pastoralnej
i Organizacji Duszpasterstwa w Instytucie Teologii Praktycznej Wydziatu Teologicznego UKSW
w Warszawie, e-mail: tomwielebski@gmail.com

Mateusz J. TUTAK — dr teologii, adiunkt w Katedrze Prakseologii Pastoralnej i Organizacji
Duszpasterstwa w Instytucie Teologii Pastoralnej Wydziatu Teologicznego UKSW w Warszawie,
e-mail: mateusztutak@gmail.com

! R. Kaminski: Tozsamo$¢ metodologiczna teologii pastoralnej. W: Metodologia teologii
praktycznej. Red. W. Przyczyna. Krakow 2011 s. 54.

2 B. Mierzwinski: Teologia pastoralna czy teologia praktyczna. Spor o nazwe czy o koncep-
¢je?, ,,Ateneum Kaptanskie”. T. 144: 2005 nr 576, przypis 21 s. 233.
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i tendencji ludzkiej historii, a takze rozezna¢ i zinterpretowac sposoby, jakimi
Duch Swicty poprzez znaki czasu moze przemoéwi¢ do Kosciota i $wiata®,
Wspomniany proces ma si¢ migdzy innymi dokonywac przez otwartosc¢ teologii
na inne nauki, ktére wykorzystujgc wlasne metody, studiujg ten rozwdj’".

Przywotywany dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej podkre-
§la, Ze teologia praktyczna® zyskata na spotkaniu z socjologia, psychologia i pe-
dagogika®. Odpowiadajac na wspolczesne potrzeby, autorzy tego artykutu posta-
nowili podja¢ probe dookreslenia relacji teologii pastoralnej do tych dziedzin
naukowych, probujac zarazem ukaza¢ istot¢ psychologii pastoralnej, pedagogiki
pastoralnej i socjologii pastoralnej. Stawiamy pytanie dotyczace tego, czy wspo-
mniane dyscypliny sa subdyscyplinami teologii pastoralnej, subdyscyplinami
nauk pozateologicznych, czy tez sa interdyscyplinarnymi naukami o charakterze
teoretycznym i praktycznym, z ktorych osiagnie¢ korzysta si¢ przy tworzeniu
teologicznych modeli dziatalnosci duszpasterskiej i wytyczaniu drog ich rea-
lizacji. Szukajac odpowiedzi na to pytanie, przypomnimy istote i zadania teo-
logii pastoralnej, wskazemy na jej normatywny, a zarazem praktyczny cha-
rakter, przedstawimy stosowane przez nig metody. Nast¢pnie ukazemy spe-
cyfike interdyscyplinarnego uprawiania teologii pastoralnej, koncentrujac sie
na dziedzinach pozateologicznych. Na koncu damy pewne sugestie metodo-
logiczne, zastrzegajac, ze nasze propozycje nie posiadaja charakteru rozstrzyga-
jacego, majg by¢ punktem wyjscia do merytorycznej dyskusji i zapropono-
wania nowych rozwigzan.

l. Pojecie i zadania teologii pastoralnej

Poj¢cia ,.teologia pastoralna” uzywa si¢ w dwojakim znaczeniu: Szerszym
i wezszym. W znaczeniu szerszym oznacza ono kilka subdyscyplin teologicz-
nych, z ktérych kazda na swoj sposob zajmuje si¢ zbawcza dziatalnoscia Koscio-
fa. Do tych subdyscyplin naleza: ,,dydaktyka pastoralna” (obejmuje katechetyke
i homiletyke), ,,liturgika” oraz ,teologia pastoralna” w znaczeniu w¢zszym. Kaz-
da z czterech wymienionych subdyscyplin dotyczy odpowiedniego zakresu dzia-

¥ Migdzynarodowa Komisja Teologiczna: Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria.
Krakow 2012 nr 51-52.

4 Tamze, nr 53.

% Przywolywany dokument postuguje si¢ okresleniem ,teologia praktyczna”. Jan Pawet II
uzyl w Pastores dabo vobis dwoch okreslen: ,teologia pastoralna” i ,,praktyczna” (PDV 57).
W teologii uprawianej na zachodzie Europy uzywa si¢ zasadniczo okreslenia ,teologia praktycz-
na”, natomiast w Polsce funkcjonuja obydwie nazwy, z wyrazng preferencja do okreslenia ,,teolo-
gia pastoralna”. B. Mierzwinski: Teologia pastoralna czy teologia praktyczna. Spor o nazwe czy
o koncepcje?, dz. cyt. s. 230.

® Miedzynarodowa Komisja Teologiczna; Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria, dz.
cyt. nr 81.
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falno$ci praktycznej Ko$ciota, posiadajac wlasny sposdb prowadzenia refleksji
naukowej oraz wtasng metodologi¢. Teologia pastoralna w znaczeniu we¢zszym
to jedna z owych subdyscyplin czastkowych teologii pastoralnej, ktorej przed-
miotem jest dziatalno$¢ (samourzeczywistnianie) Kos$ciota jako Ludu Bozego
w $wiecie'.

Na rozwo6j wspotczesnej teologii pastoralnej wazny wptyw wywart 11 Sobor
Watykanski. Dokumenty soborowe odczytujace na nowo tajemnice Kosciola,
ktéry jest wspdlnota Ludu Bozego, a takze zachodzace przemiany w $wiecie
spowodowaly, ze przed teologig pastoralng otworzyly sie nowe perspektywy
i zadania. Posoborowa refleksja naukowa nad przedmiotem teologii pastoralnej
zasadniczo sprowadza si¢ do trzech gtéwnych nurtow: eklezjologicznego, prak-
seologicznego i spoleczno-politycznego. Wspomniane uj¢cia roznig si¢ akcento-
waniem specyficznych elementow procesu badawczego. Dla przedstawicieli
nurtu eklezjologicznego (F.X. Arnold, K. Rahner, V. Schurr, L.M. Weber,
H. Schuster) teologia pastoralna jest naukg teologiczna, ktora dzigki refleksji nad
aktualng sytuacjg KoSciota prowadzi badania nad jego urzeczywistnianiem si¢
W terazniejszosci. Sytuujacy sie w tym nurcie F. Klostermann uwaza, ze teologia
pastoralna jest nauka o urzeczywistnianiu si¢ Kosciola jako wspdlnoty we wspot-
czesnym $wiecie. Dla S. Hiltnera i R. Zerfassa, zwigzanych z nurtem prakseolo-
gicznym, teologia pastoralna zajmuje si¢ refleksja nad dziatalno$cig praktyczna
Kosciota. Z kolei dla przedstawicieli nurtu spoteczno-politycznego (E. Gilardi,
S. Galilea, G. Gutierrez) teologia pastoralna jest naukg o dziatalnosci zbawczej
Kos$ciota w $wietle historycznej teologii wyzwolenia®. Na bazie koncepcji ekle-
zjologicznej sytuuje si¢ definicja sformutowana przez W. Piwowarskiego, ktory
okresla teologi¢ pastoralng jako nauke zmierzajgcq za pomocq teologiczno-
socjologicznej analizy konkretnej, terazniejszej sytuacji Kosciota do wypracowa-
nia aktualnych modeli teologicznych oraz odpowiadajgcych im imperatywow
i programow dziatania, wedtug ktorych Kosciol w tej konkretnej, terazniejszej
sytuacji aktualizuje wlasng istote, wypelniajgc misje posrednictwa zbawczego®.

Z kolei Jan Pawet 11, definiujgc w adhortacji apostolskiej Pastores dabo vo-
bis teologi¢ pastoralng (praktyczna), napisal, ze jest ona naukowq refleksjq
o codziennym wzrastaniu Kosciota, w mocy Ducha Swietego w kontekscie histo-
rii: a wiec o Kosciele jako powszechnym sakramencie zbawienia, jako znaku
i Zywym narzedziu zbawienia Jezusa Chrystusa, dzialajgcym przez stowo, sakra-
menty i postuge mitosci. Teologia pastoralna jest nie tylko umiejetnosciq, zespo-

" R. Kaminski; Wprowadzenie do teologii pastoralnej. W: Teologia pastoralna fundamental-
na. Red. R. Kaminski. Lublin 2000 s. 15.

® R. Kaminski: Tozsamos¢ metodologiczna teologii pastoralnej. W: Metodologia teologii
praktycznej. Red. W. Przyczyna, dz. cyt., s. 54.

° W. Piwowarski: Perspektywa teologiczna a perspektywa socjologiczna w duszpasterstwie.
,.Chrzescijanin w Swiecie”. T. 26: 1973 s. 30.
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tem wskazan, doswiadczen i metod. Ma status pelnoprawnej dyscypliny teolo-
gicznej, poniewaz czerpie z wiary zasady i kryteria dziatalnosci duszpasterskiej
Kosciota w historii (PDV 57).

Do najwazniejszych zadan teologii pastoralnej naleza: uksztattowanie §wia-
domosci aktualnie dziatajacego Kosciota oraz wypracowanie zasad i dyrektyw,
wedtug ktorych bedzie on petnil swojg misj¢ posrednictwa zbawczego. Ma ona
takze przygotowywaé¢ duchownych i $wieckich do wspolnego podejmowania
dziatan duszpasterskich, co wigze si¢ z ksztaltowaniem teologicznopastoralnego
sposobu myslenia oraz nabywaniem umiejetnosci diagnozy, oceny i rozwigzy-
wania probleméw w $wietle zasad teologicznych™.

I1. Normatywny i praktyczny charakter teologii pastoralnej

Specyfika teologii pastoralnej zwigzana jest z jej normatywnym i zarazem
praktycznym wymiarem. Jej wymiar normatywny wigze si¢ z prowadzong reflek-
sja teologiczna nad zyciem i dzialalnos$ciag Kosciota widzianego w kontekscie
soborowej wizji wspolnoty Ludu Bozego i Mistycznego Ciata Chrystusa. Wypra-
cowane, w oparciu 0 Objawienie Boze i Magisterium, zasady i dyrektywy dzia-
falnosci duszpasterskiej Kosciota majg sta¢ si¢ kryteriami oceny jego aktualnej
reakcji na wezwania do urzeczywistnienia siebie i swego postannictwa w danej
sytuacji. Z kolei wymiar praktyczny teologii pastoralnej wiagze si¢ z tym, ze kon-
struowanie wspomnianych zasad i dyrektyw powinno by¢ poprzedzone badania-
mi empirycznymi i interdyscyplinarng refleksja nad ztozong rzeczywistoScia
spoleczng, psychologiczna, religijno-duszpasterska i kulturowa, w ktorej Kosciot
prowadzi i ma prowadzi¢ swojg dziatalno$¢. Proby podporzadkowania albo nad-
rzednego traktowania elementu praktycznego lub normatywnego bylyby wypa-
czeniem teologii pastoralnej. Migdzy tymi dwoma elementami refleksji teolo-
gicznopastoralnej zachodzi obustronne oddziatywanie na siebie: teoria potrzebuje
sprawdzenia lub podparcia jej przez praktyke, z kolei praktyka koscielna powin-
na zawiera¢ zalozenia normatywne uzasadniajace i wyjasniajace podejmowane
dziatania™.

Charakter teologii pastoralnej wymaga, aby w prowadzonej przez nig reflek-
sji naukowej korzysta¢ z dwoch rodzajow zrodet: Objawienia Bozego i nauczania
Magisterium oraz do§wiadczenia religijnego ludzi i wspolnot religijnych. Pierw-
sze zrodto stuzy wypracowaniu teologicznych zasad okreslajacych zbawcza dzia-
talnos¢ Kosciota we wspolczesnym $wiecie. Chodzi o poszukiwanie odpowiedzi
na pytanie, co ma czyni¢ Kosciol w swietle prawd objawionych na réznych

0 R. Kaminski: Pastoralna teologia. EK T. 15 Lublin 2011 kol. 5.
1 R. Kaminski: Tozsamo$é wspélczesnej teologii pastoralnej, ,JRoczniki Pastoralno-
Katechetyczne”. T 59: 2012 s. 27-28.
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szczeblach dziatalnosci duszpasterskiej. Chodzi tez o okreslenie celow, tresci,
srodkow i metod dziatalnosci duszpasterskiej. Z kolei drugie zrédto ma dostar-
czy¢ odpowiedzi na pytanie, jaka jest sytuacja miejsca i czasu, w ktorej Kosciot
realizuje dziatalno$¢ duszpasterska, co wplywa na zachowania spoteczne i indy-
widualne, jaka jest sytuacja poszczegolnych osob i spolecznosci. Ma to stuzy¢
szukaniu odpowiedzi na inne pytanie: czy Kosciot aktualizuje swoja dziatalnosé
w okreslonych uwarunkowaniach i zbawcza misje, do ktorej zostat powotany'2?

I11. Paradygmaty teologii pastoralnej

Fundamentalna kwestia zwiazana z kazda nauka s3 stosowane przez nig me-
tody badawcze. Metoda naukowa to §wiadomie i systematycznie stosowany spo-
sob skutecznego i racjonalnego dziatania prowadzacy do racjonalnego zdobywa-
nia, uzasadnienia i systematyzowania prawd naukowych. Mozna o metodzie na-
ukowej mowi¢ w dwoch znaczeniach: ogdlniejszym, jako o catosci poczynan
naukowo-badawczych, oraz wezszym, gdzie rozumie si¢ jg jako sposoby (techni-
ki badawcze) uzyskiwania materiatu naukowego. Dobdr metod badawczych wy-
znacza materialny i formalny przedmiot nauki. W zaleznosci od jej przedmiotu
nalezy stosowa¢ takie metody, ktore najkrotsza droga umozliwig osiagniccie
celow danej nauki.

W przypadku metody teologii pastoralnej mozna moéwi¢ o zwiazku kilku
metod wyznaczanych przez jej przedmiot i cel. Skoro teologia pastoralna jest
nauka, ktora w swietle Objawienia Bozego i analizy terazniejszej sytuacji Koscio-
ta, wypracowuje zasady i dyrektywy pastoralne, wedtug ktorych Kosciot w teraz-
niejszej sytuacji wypetnia misje posrednictwa zbawczego™, to zauwazamy w niej
istnienie trzech elementow tresciowych, z ktorych kazdy musi by¢ przedmiotem
zainteresowania naukowego. Pierwszy etap postgpowania badawczego wiagze si¢
z refleksja nad caloksztattem zycia Kosciota, czyli nad jego istota, podmiotami
dziatania, funkcjami i strukturami oraz antropologiczno-spotecznymi uwarunko-
waniami. Drugi etap wiaze si¢ z teologiczno-socjologiczng analizg terazniejszej
sytuacji Kosciota, w ktorej ma si¢ dokonywac jego aktualizacja. Trzecim etap,
bedacy owocem refleksji dwoch poprzednich, wiaze si¢ z wypracowaniem zasad
i dyrektyw, wedtug ktorych ma przebiega¢ dziatalno$é Kosciota zmierzajaca do
autorealizacji w terazniejszosci i w przysztosci™®.

Wyodrgbnione trzy elementy tre$ciowe zawarte w definicji teologii pastoral-
nej mozna uja¢ z punktu widzenia tej dyscypliny jako trzy etapy postgpowania

2 Tamze, s. 28.

13 Tamze, s. 39.

1 W. Piwowarski: Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej. W: F. Blachnicki. Teologia
pastoralna ogdlna. Pisma pastoralne. T. 1 cz. 1. Red. M. Marczewski, K. Misiaszek, R. Murawski.
Warszawa 2013 s. 124-125.
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badawczego. Na pierwszym z nich, zwanym etapem kryteriologicznym (eklezjo-
logicznym), przeprowadza si¢ refleksj¢ nad istota Kosciola, podmiotami jego
dziatalnosci zbawczej, funkcjami i strukturami, uwarunkowaniami jego urzeczy-
wistniania w terazniejszosci. Na podstawie Objawienia Bozego i Magisterium
wyprowadza si¢ zasady dziatalnosci Kosciota. Stanowigc fundament analizy
teologicznej aktualnej sytuacji duszpasterskiej, sa one kryterium oceny reakcji
Kosciota na wezwanie do urzeczywistniania siebie i swojego postannictwa. Na
drugim etapie badawczym, zwanym etapem kairologicznym, dokonuje si¢ analizy
aktualnej sytuacji Ko$ciota, w ktorej prowadzi on swojg dzialalno$¢ zbawcza.
Teologiczna analiza terazniejszosci, opierajac si¢ na badaniach socjologicznych,
psychologicznych, pedagogicznych, obejmuje zagadnienia dotyczace sytuacji
wspoélczesnego §wiata w wymiarze globalnym w réznych spotecznosciach ludz-
kich oraz sytuacje jednostek ludzkich. Chodzi o odczytanie znakéw czasu defi-
niowanych jako zjawiska, wydarzenia, procesy, w ktorych przejawia si¢ dziatanie
Ducha Swietego, ingerujgcego w dzieje ludzkosci przez pobudzanie i oswiecanie
ludzkich serc, ktore wymagajg konfrontacji z naukq ewangeliczng i zaangazowa-
nia chrzescijan®. Oprocz pozytywnych znakow czasu wyrdézniamy tez znaki
czasu negatywne oraz dwuwartosciowe, ktoérych rozumienie zalezy od interpreta-
cji*®. Doceniajac warto$é socjologii w ich odczytywaniu, warto w tym miejscu
przestrzec przed btedem socjologizmu redukujacym interpretacje znakow czasu
wylacznie do wymiaru zewnetrznego zjawiska spotecznego, z pominigciem wy-
miaru moralnego i religijnego. Nalezy pamictac, ze socjologia jest niezbedna na
wstepnym etapie ich interpretacji, ale nie mozna na tym poprzesta¢'’. Dziatania
podejmowane na etapie kairologicznym stuzg takze sprawdzeniu skutecznos$ci
i sensownosci stosowanych przez Kosciot w pracy duszpasterskiej metod i form.
Z kolei na trzecim etapie postgpowania badawczego, zwanym etapem prakseolo-
gicznym (strategicznym), ustala si¢ aktualne zasady bedace podstawa do wypra-
cowania dyrektyw, wedtug ktorych powinna by¢ realizowana dziatalno§¢ zbaw-
cza Kosciota obecnie i w przysztosci. Pozwalaja one na wypracowanie konkret-
nych programéw duszpasterskich dostosowanych do biezacej sytuacji.

Wszystkie trzy etapy postgpowania badawczego zachowuja wewnetrzng jed-
no$¢. Wyraza si¢ ona w tym, ze analiza terazniejszej sytuacji Kosciola zaktada
wezesniej uksztattowana refleksj¢ nad jego istota, zasady za$ i dyrektywy dziata-
nia sg wnioskami wynikajacymi z dwoch poprzednich etapéw badawczych jako
ich przestanek'®. Teologia pastoralna, prowadzac badania wedtug wspomnianego

15 5. Bielecki: Znaki czasu. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kaminski, W. Przygo-
da, M. Fiatkowski. Lublin 2006 s. 923.

16 Cz. Bartnik: Czym sq znaki czasu? ,,Ateneum Kaptaniskie”. T. 15: 2008 nr 595 s. 426.

Y M. Fiatkowski: Znaki czasu. Proba definicji w swietle polskich publikacji teologicznych po
Soborze Watykanskim I1. ,,Teologia Praktyczna”. T. 12: 2011 s. 196.

8 R. Kaminski: Tozsamos¢ metodologiczna teologii pastoralnej. W: Metodologia teologii
praktycznej. Red. W. Przyczyna, dz. cyt., s. 50-52.
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paradygmatu, koniecznie musi wspoipracowa¢ z naukami humanistycznymi,
zwlaszcza z psychologia, socjologia, historiag czy pedagogika. Zastosowanie ich
metod badawczych w drugim czlonie paradygmatu wymaga wtasciwej znajomo-
$ci metodologii tych nauk oraz nieprzektadania na teren teologii charakterystycz-
nych dla nich pojec¢™.

Przedstawiony opis paradygmatu badawczego trzech etapow analizy pasto-
ralnoteologicznej ma charakter ogdélny. Na kazdym z poszczegdlnych etapow
korzysta si¢ ze szczegdétowych metod (technik) badawczych. O ich doborze de-
cyduje przedmiot prowadzonych badan. Sformulowanie na pierwszym etapie
badawczym aktualnych zasad wyznaczajacych dzialalno$¢ Kosciota, w oparciu
o Pismo Swicte, Magisterium i dane wypracowane przez poszczegolny dyscypli-
ny teologiczne (dogmatyczna, fundamentalna, moralna i inne) oraz prawo kano-
niczne, stanowigcych podstawy do teologicznej refleksji, wymaga skorzystania
z metod: analizy i syntezy, pozytywnej, egzegezy 1 interpretacji tekstu, porow-
nawczej, analogii, redukcji. Na drugim etapie badawczym dokonuje sig¢ teolo-
gicznej interpretacji danych empirycznych dostarczonych przez nauki pozateolo-
giczne. W ramach prowadzonych badan teologia pastoralna korzysta z metod
badawczych stosowanych w naukach empirycznych i historycznych. Stawiajgc
problemy badawcze, jak tez interpretujgc uzyskane wyniki, nalezy odwotywac
si¢ do kryteriow teologicznych. Wyniki badan empirycznych sa interpretowane
teologicznie. Trzeci etap badawczy, zwigzany z ustaleniem zasad i dyrektyw
pastoralnych, wedtug ktorych ma by¢ realizowana dzialalno$¢ Kosciota na przy-
szto$¢, wymaga zastosowania metody analizy i syntezy, pordwnawczej, interpre-
tacji, klasyfikowania itp.

Jak juz podkreslono, ztozono$¢ refleksji nad przedmiotem teologii pastoral-
nej wymaga zastosowania wielu metod badawczych, $cisle okreslonych na po-
szczegolnych etapach postepowania badawczego, co wiaze si¢ z odpowiednim
wspotdziataniem teologii pastoralnej z teologicznymi i pozateologicznymi dys-
cyplinami naukowymi. F.X. Arnold twierdzil, Ze bez przebadania genezy histo-
rycznej tre$ci 1 formy dzisiejszej dziatalnoSci duszpasterskiej nie mozna zrozu-
mie¢ aktualnego stanu Kosciota, a w konsekwencji nie mozna kierowa¢ nim
zgodnie z celem, do ktorego zostal powotany i wymaganiami czasu. Metoda F.X.
Arnolda nosi nazwe metody historyczno-teologicznej®®. Podkresla rowniez, ze
z metoda indukcyjng musi i$¢ w parze metoda dedukcyjna. W $wietle zasad teo-
logicznych wyprowadzonych z istoty dzieta zbawienia i Kos$ciota nalezy przesle-
dzi¢ histori¢ poszczegdlnych form dziatalnosci Kosciota, aby oceni¢ wartos¢
form aktualnie stosowanych i poda¢ wskazania na przysztos¢. Z punktu widzenia

% A. Przybecki. Pojecie modelu duszpasterstwa w teologii pastoralnej. ,,Teologia Praktycz-
na”. T 9: 2008 s. 130.
2 F_Blachnicki, Teologia pastoralna ogéina. Pisma pastoralne. T. 1, cz. 1, dz. cyt., s. 111.
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formalnego zatem, metode zaproponowana przez F.X. Arnolda mozna nazwaé
metoda indukcyjno-dedukcyjna®.

Obecnie wyrdznia si¢ rdzne sposoby prowadzenia badan w teologii pastoral-
nej, koncentrujace si¢ na jej przedmiocie materialnym, ktéry stanowi zycie
i dziatalnos¢ Kosciota w warunkach wspotczesnosci. H. van der Ven wskazat na
cztery typy badan: monodyscyplinarne, multidyscyplinarne interdyscyplinarne
i intradyscyplinarne. Badania monodyscyplinarne, ktére wystgpowaty w teologii
pastoralnej do 1777 roku, charakteryzuja si¢ wspolnym celem i metoda. Po usa-
modzielnieniu si¢ teologii pastoralnej jako oddzielnej dyscypliny zauwazono, ze
musi si¢ ona odnies¢ do badan prowadzonych przez inne dyscypliny naukowe,
wigzac metodycznie w cato§¢ poglady teologiczne z wynikami badan empirycz-
nych. Tego typu badania, zwane badaniami multidyscyplinarnymi, majg rézne
cele irézne metody. Dane dostarczane przez nauki empiryczne zostaja przez
teologie pastoralng zestawione z teorig teologiczng i zinterpretowane teologicz-
nie. Chociaz prowadzone badania stworzyly teologii pastoralnej duze szanse
rozwojowe, to jednak powigzanie dwoch sposobdw postrzegania tej samej rze-
czywistosci powoduje pewng trudno$¢: wymaga sie bowiem od pastoralistow
szerszego niz teologiczne przygotowania®’. Badania interdyscyplinarne, wskazu-
jac na zaleznosci zachodzace migdzy teologia pastoralng a naukami empirycz-
nymi, charakteryzujg si¢ wspdlnym celem i r6znymi metodami. Ich podstawa jest
przekonanie, ze pomiedzy wspomnianymi dziedzinami nauki istnieja wielorakie
relacje 1 zaleznoéci. H. van der Ven okresla badania multidyscyplinarne jako
nastepujgce po sobie, a badania interdyscyplinarne jako realizowane jednocze-
snie. W badaniach interdyscyplinarnych teologiczne i empiryczne metody ba-
dawcze oraz ich wyniki tacza si¢ w catos¢. Oznacza to, ze teologia pastoralna,
bedac ,.empiryczng”, powinna stosowaé takie instrumenty metodologiczne,
w ktorych metody i techniki badawcze innych nauk zostang zintegrowane w teo-
logii®®. Takie badania, chociaz podejmowane juz przez pastoralistow, nie zostaty
jeszcze dostatecznie rozwinigte®.

2l Tamze, s. 112.

22 R. Kaminski: Tozsamos¢ metodologiczna teologii pastoralnej. W: Metodologia teologii
praktycznej. Red. W. Przyczyna, dz. cyt., s. 46-47.

28 R. Kaminski: Pojecie i problematyka teologii pastoralnej. ,,Roczniki Teologiczne”. T. 47:
2000 s. 15.

24 Probe zastosowania tej metody podjat H. van der Ven, ktéry badat motywacje zaangazowa-
nia pastoralnego wolontariuszy w kontek$cie pomocy duszpasterskiej osobom znajdujacym si¢
w beznadziejnych sytuacjach granicznych. Wykorzystujac metody empiryczne, analizowal on
elementy religijne, twierdzac, ze uprawia teologiczno-empiryczne badania ludzkiego postepowania.
Byt $wiadomy trudnosci, gdyz dobrze zdawat sobie sprawe, ze nauki empiryczne nie sg przygoto-
wane do badania kwestii etyczno-religijnych. Z drugiej strony, przekonywat, ze badania teologicz-
no-empiryczne umozliwig poznanie motywacji ludzkiego postgpowania. Opis tych badan jest na
tyle skromny, ze nie pozwala na propagowanie go jako wzoru do wykorzystania. Zob. J. Mikotajec:
Metody teologii pastoralnej. ,,Ateneum Kaptanskie”. T. 144: 2005, nr 576, s. 258—259.
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Zdaniem niektorych pastoralistow niemieckich badania interdyscyplinarne
istniejg tylko w teorii, gdyz wzajemna wymiana pomi¢dzy dziedzinami nauk
teologicznych zachodzi bardzko rzadko, co wigze si¢ tym, ze dany pastoralista
podejmuje probuje taczenia w swoich badaniach kompetencji teologicznych
i socjologicznych. Przecza temu pogladowi powstale w Polsce na KUL-u
i w innych osrodkach teologicznych prace naukowe wykorzystujace przeprowa-
dzone badania empiryczne do interdyscyplinarnej analizy pastoralnej®.

Paradygmat trzech etapow analizy teologicznopastoralnej jest szczegdlnie
przydatny w badaniach majacych na celu wypracowanie aktualnych, to znaczy
dostosowanych do uwarunkowan konkretnego miejsc i czasu, modeli pastoral-
nych?®. Wedlug W. Piwowarskiego jest to wzor normatywny (ideat), wypraco-
wany przez pastoraliste dla chrzescijan i wspodlnot chrzeécijanskich w oparciu
0 podstawowe dyscypliny teologiczne i nauki humanistyczne, wedlug schematu
sylogizmu praktycznego. Przestanki wickszej dostarczaja wymienione nauki
teologiczne, przestanki mniejszej nauki empiryczne. Wniosek, ze wzgledu na
przestanke wicksza, ma charakter teologiczny?’. W dalszej kolejnosci wypraco-
wane modele teologiczne stanowia podstawe do okreslenia imperatywow
i programéw dziatania. Przez imperatyw dzialania rozumie si¢ zespot dyrektyw
(nakazow, zalecen) dotyczacych realizacji modeli teologicznych w okreslonym
czasie i przestrzeni, natomiast programy dzialania sa to merytorycznie i meto-
dycznie zaplanowane etapy urzeczywistniania tych modeli®®. Model duszpaster-
stwa, bedacy uproszczonym schematem dziatania, wypracowanym na podstawie
zrodet teologicznych i wynikow badan pozateologicznych, umozliwia tworzenie
roznych koncepcji jego realizacji w zaleznosci od warunkow miejsca, czasu
i srodowiska®.

IV. Interdyscyplinarne uprawianie teologii pastoralnej

Specyficzny przedmiot badan teologii pastoralnej, aczacy w sobie zarowno
elementy teologiczne, jak i empiryczne, wymaga wspolpracy tej nauki z innymi
dyscyplinami naukowymi, w tym pozateologicznymi. Wspomniane dyscypliny
naukowe mogg nie tylko pomoc w postawieniu diagnozy pastoralnej, ale tez pro-
gnozowaé¢ zachodzgce zmiany. Mogg one takze dostarczy¢ koncepcji teoretycz-
nych, dotyczacych na przyklad funkcjonowania grupy, budowania wigzi, Wy-

% J. Mikotajec: Problem metody teologii pastoralnej. ,Studia Pastoralne”. T. 1: 2005
S. 28-29.

% W. Przygoda: Paradygmaty postepowania badawczego w teologii praktycznej. W: Metodo-
logia teologii praktycznej. Red. W. Przyczyna, dz. cyt., s. 104.

2T . Piwowarski: Perspektywa teologiczna a perspektywa socjologiczna w duszpasterstwie,
dz. cyt., s. 32.

2 Tamze, s. 32-33.

2 A Przybecki: Pojecie modelu duszpasterstwa w teologii pastoralnej, dz. cyt., s. 134.
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chowania, motywowania itp. Interdyscyplinarne uprawianie teologii pastoralnej
wigze si¢ jednak z konieczno$cig zachowania poprawnosci metodologicznej.
Przywoltywany juz dokument Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria,
podkreslajac, iz teologia praktyczna zyskata na spotkaniu z socjologia, psycholo-
gia 1 pedagogika, zwraca uwage na to, ze teologia katolicka powinna respekto-
wacé spojnos¢ wykorzystanych metod i nauk, vzywajac ich krytycznie w swietle
wiary, ktéra jest czescig tozsamosci i motywacji teologa®. Dalej dokument zwra-
ca uwage na to, ze rezultaty czqstkowe, uzyskane za pomocqg metod zapozyczo-
nych z innej dyscypliny, nie mogq by¢ decydujqce dla pracy teologicznej i powin-
ny by¢ krytycznie zintegrowane z funkcjq i argumentacjq teologii>*. Dokument,
zachecajac teologow do pozyskiwania i wykorzystywania danych oferowanych
przez inne dyscypliny, apeluje do nich, aby czynili to w swietle zasad i metod
wlasciwych samej teologii®.

1. Psychologia

Jedng z dziedzin, z ktorg powinna wspdtpracowaé teologia pastoralna, jest
psychologia. To nauka opisujaca i wyjasniajaca ludzkie zachowanie oraz jego
przyczyny podmiotowe, traktujace umyst ludzki jako zrodto aktywnosci ze-
wnetrznych i wewngtrznych, ktorych celem jest adaptacja oraz rozwoj w kontek-
Scie rzeczywistosci®. Jedna z subdyscyplin psychologii, wazna z punktu budo-
wania teologicznych modeli dziatalnosci duszpasterskiej, jest psychologia religii.
Jej glownym przedmiotem zainteresowan jest psychologiczna analiza tresci
swiadomosci cztowieka religijnego: jego przezy¢, doswiadczen, postaw i zacho-
wan religijnych, problemdéw nawrdcenia i pojednania religijnego®. Rozpatruje
ona religi¢ w aspekcie psychologicznym, jako relacje czlowieka pomiedzy czto-
wiekiem a rzeczywistoécig boska, zajmujac si¢ jedynie ludzkim partnerem w tej
racji, nie badajac natomiast sfery transcendentnej. Ukazuje ona, ze fenomen reli-
gijnosci jest uwarunkowany wieloma czynnikami: osobowo$ciowymi, kulturo-
wymi, historycznymi, §wiatopogladowymi. Religijno$¢, w zaleznosci od struktu-
ry danego czlowieka, moze by¢ przezywana intelektualnie, uczuciowo lub
w aktach dzialaniowych. Poznanie uwarunkowan psychologicznych i kryteriow
dojrzeslslej religijnosci powinno by¢ uwzgledniane w dziataniach duszpaster-
skich™.

% Migdzynarodowa Komisja Teologiczna: Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria,
dz. cyt., nr 81.

% Tamze.

%2 Tamze.

%8 A, Januszewski: Psychologia. EK T. 16, Lublin 2012 kol. 850.

8 J. Zdybicka: Czlowiek i religia. Lublin 1993 s. 74.

% A. Tomkiewicz: Podstawy psychologiczne duszpasterstwa rodzin. W: Duszpasterstwo ro-
dzin. Refleksja naukowa i dzialalnosé pastoralna. Red. R. Kaminski, G. Pyzlak, J. Golen. Lublin
2013 s. 136.
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Zauwaza si¢ potrzebg systematycznego i metodycznego rozwijania refleksji
nad mechanizmami dotyczacymi ludzkich zachowan i ich przyczyn w dziatalno-
$ci duszpasterskiej, ktora dokonuje si¢ w ramach psychologii pastoralnej. Jest
ona definiowana jako nauka o charakterze interdyscyplinarnym, badajaca i opisu-
jaca psychologiczne uwarunkowania dzialalnosci duszpasterskiej Kosciota®.
Opisuje ona réznorodne sytuacje duszpasterskie, pomagajac w zwickszeniu efek-
tywnosci pracy duszpasterskiej. Psychologia pastoralna pozostaje w Scistej relacji
z teologia pastoralng, pomagajac jej zdefiniowaé sytuacje duszpasterska
i zrozumieé relacje wobec rzeczywistosci transcendentnej®’. Korzystajac z wielu
dyscyplin psychologicznych (psychologia spoteczna, osobowos$ci i motywacji,
rozwojowa, wychowawcza), wypracowuje odpowiednie metody i srodki w celu
usprawnienia oddzialywania duszpasterskiego. Laczac si¢ $cisle z przywotywang
juz wezesniej psychologia religii, podaje ona takze sposob rozumienia obrazu
Boga, cztowieka i Kosciota jako wspdlnoty osob wierzacych.

W dyskus;ji dotyczacej miejsca psychologii pastoralnej w systemie nauk wy-
roéznia si¢ trzy propozycje rozumienia tej kwestii: umiejscowienie psychologii
pastoralnej w ramach nauk psychologicznych (jako subdyscypliny psychologii),
zaliczenie jej do nauk teologicznych lub tez wskazanie na to, ze wraz z innymi
dziedzinami nauk jest ona czescia teorii i praktyki duszpasterstwa®. Zwolennicy
umieszczenia psychologii pastoralnej w segmencie nauk psychologicznych
(Z. Kroplewski, Z. Chlewinski, M. Szentmartoni, K. Winkler) uwazaja, ze argu-
mentem przemawiajagcym za takim rozwigzaniem jest typowa dla psychologii
metodologia badan. Podkres$laja oni, ze psychologia pastoralna, postugujac si¢
metodologia empiryczna, prébuje odkrywac procesy psychologiczne zachodzace
pod wpltywem sytuacji duszpasterskiej*’. Z kolei zwolennicy umieszczenia psy-
chologii pastoralnej w segmencie nauk teologicznych (H. Wahl, I. Baumgartner,
M. Klessman) odwotuja si¢ do zatozen antropologii teologicznej, wedlug ktorej
cztowiek jest obrazem Boga, co stanowi zrodto jego godnosci, oraz tego, ze po-
zostaje on w relacji do $wiata widzialnego i duchowego. Twierdzg oni, ze umiej-
scowienie psychologii pastoralnej w ramach teologii praktycznej jest warunko-
wane jej przedmiotem — sytuacja duszpasterska zwigzang z otwartoscig na dzia-
tanie Boga, co wiaze si¢ z tym, ze dziatalnosci duszpasterskiej nie mozna ograni-
czaé tylko do czynnikow psychologicznych®.

% A. Tomkiewicz: Psychologia pastoralna. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Ka-
minski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, dz. cyt., s. 709.

87 7. Kroplewski: Psychologia pastoralna. Koncepcije i kontrowersje. Szczecin 2011 s. 78.

% Tamze, s. 53.

% A. Tomkiewicz: Psychologia pastoralna — kierunki, zadania, metody. W: Teologia pasto-
ralna fundamentalna. Red. R. Kamifski, dz. cyt., s. 37.

% A, Tomkiewicz: Psychologia pastoralna. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Ka-
minski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, dz. cyt., s. 709.
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Wedtug H. Wahla sa dwa mozliwe modele relacji psychologia pastoralna
— teologia pastoralna: model nauki pomocniczej oraz model interakcji i dialogu.
Psychologia pastoralna, traktowana jako nauka pomocnicza dla teologii pastoral-
nej, przez analize do$wiadczen czlowieka pomaga w wyborze tematow i sfer
zainteresowania oraz wzbogaca w kompetencje do pracy pastoralnej. Drugi mo-
del to model zaktadajacy interakcje psychologii pastoralnej z innymi naukami
pomocniczymi i z samg teologig pastoralna, stuzac pomoca w jej wewnetrznym
ustrukturyzowaniu sie¢, a takze w odnalezieniu odpowiednich relacji z roznymi
nurtami psychologii, ktére moga by¢ wykorzystywane do opisu sytuacji duszpa-
sterskich*'. Przeciwnicy traktowania psychologii pastoralnej jako czesci teologii
pastoralnej uwazaja, ze w takim wypadku musiataby ona przyja¢ jej metode
i jezyk. Podkreslaja oni, ze metody teologii pastoralnej nie przystaja do badan
psychologicznych®,

Pojawia sie takze inna proba rozwiazania istniejacego sporu. Niektorzy teo-
retycy duszpasterstwa traktujg teologi¢ pastoralng jako teori¢ duszpasterstwa
bedaca interdyscyplinarng nauka o charakterze teoretycznym i praktycznym,
ktéra z roznych punktéw widzenia opisuje sytuacje duszpasterska. Teoria dusz-
pasterstwa jest wtedy traktowana jako otwarta dyscyplina naukowa opisujaca
dzialanie duszpasterskie poprzez rézne nauki. Takie podejsScie zaklada, ze psy-
chologia pastoralna, wraz z teologia pastoralna, socjologia pastoralng i innymi
naukami pastoralnymi, jest jedna z nauk pastoralnych, ktére pomagaja opisacé
i wyznaczy¢ kierunki dziatan duszpasterskich. Przy takim podejsciu psychologia
pastoralna, bedaca jedng z nauk nalezacych do ogdlnie rozumianej teorii duszpa-
sterstwa, nie traci swojej autonomii ani charakteru psychologicznego®.

2. Pedagogika

Kolejng dyscypling, z ktoérg powinna wspotpracowac teologia pastoralna, jest
pedagogika. To nauka zajmujaca si¢ badaniem procesow edukacyjnych*. Wérod
wielu subdyscyplin pedagogicznych przydatnych w procesie budowania teolo-
gicznych modeli dziatalnosci duszpasterskiej na uwage zashuguje pedagogika
religii, zajmujaca si¢ zagadnieniami wptywu religii na edukacje i wychowanie®.

Bezdyskusyjna jest potrzeba systematycznego i metodycznego rozwijania re-
fleksji nad procesami wychowawczymi w dziatalno$ci duszpasterskiej, ktora
moze si¢ dokonywa¢ w ramach pedagogiki pastoralnej. Jej rozwoj nastapit po 11
Soborze Watykanskim, nazwanym duszpasterskim, ktory dokonal poszerzenia
aktywnosci Kosciota ku $rodowisku jego zycia i dzialania — ku czlowiekowi

41 7. Kroplewski: Psychologia pastoralna. Koncepcje i kontrowersje, dz. cyt., s. 63.
42 Tamze, s. 67.

4 Tamze, s. 67-68.

P, Magier: Pedagogika. EK T. 15, Lublin 2011 kol. 188.

5 E. Sakowicz: Pedagogika religii. EK T. 15, Lublin 2011 kol. 193.
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1 $wiatu. Doceniono wymiar wychowawczy w zyciu czlowieka, podkreslajac, ze
zagadnienie wychowania rozumianego jako integralna formacja nalezy postawié
w centrum odnowy Kosciota i realizowanego przez niego duszpasterstwa’®. Po-
stulowane przez I Sobor Watykanski duszpasterstwo powinno korzystaé¢ z naj-
nowszych osiagni¢¢ nauk pedagogicznych, co przyczynito si¢ do rozwoju peda-
gogiki pastoralnej*’.

Okreslenie celu pedagogiki pastoralnej, przedmiotu jej badan, zadan i meto-
dy roznicuje poglady teologdw i pedagogdéw™®. Dla F. Blachnickiego, ktory
pierwszy wskazal na potrzebe pedagogiki pastoralnej, jej zadaniem jest wskazy-
wanie metod owocnego i skutecznego realizowania zalozen i planéow pasterskich,
opartych na prawach rozwoju osoby i wspdlnoty ludzkiej i osiggnigciach wspot-
czesnej pedagogiki®®. Rozwijajac poglady Blachnickiego, M. Marczewski pod-
kresla, ze pedagogika pastoralna, dzigki osiggnigeciom wspotczesnej pedagogiki
na polu autorealizacji osoby i budowania wspélnoty ludzkiej, dgzy do ich zespo-
lenia z aktualng refleksjq Kosciota, stajqgc sie w ten sposob swoiscie pojetq teolo-
giqg wychowania (...) cel pedagogicznych dzialan duszpasterskich koncentruje si¢
wokél metody wychowawezej oraz drogi stawania sie nowym czlowiekiem™. \We-
dlug S. Kunowskiego, ktory pierwszy dat opis tej dziedziny naukowej, jest ona
jednym z czterech gtownych dziatdow pedagogiki chrzescijanskiej, stanowigc
nauke o wychowawczej misji catego Kosciota jako Ludu Bozego lub o wycho-
wawczej stronie duszpasterstwa Kosciota®. Z kolei K. Potorak uwaza, ze celem
pedagogiki pastoralnej jest formacja eklezjalna chrzescijan i wspélnot kosciel-
nych w taki sposob, aby zarowno duchowni, jak i swieccy stawali si¢ podmiotem
dziatan urzeczywistniajgcych wzrost Kosciota, zarowno w jego wymiarze we-
wnetrznym, jak tez w Swiecie. Jej zadaniem jest rowniez ustalanie kryteriow rea-
lizacji funkcji wychowawczej Kosciola™. K. Pottorak podkresla, ze pedagogika
pastoralna jawi si¢ w takim ujeciu jako szkota formacji prowadzqca do zrozu-
mienia, nabywania, praktykowania, doswiadczania oraz weryfikowania funda-

6 K. Pottorak: Pedagogika pastoralna. Nowe inspiracje duszpasterskie. ,,Teologia Praktycz-
na”. T. 2: 2001 s. 71-73.

47 p. Mazur: Pedagogika pastoralna — stan badar. ,,Ateneum Kaptanskie”. T. 151: 2008,
nr 596 s. 142.

8 Warto zwrocié uwage na catociowe opracowanie koncepcji pedagogiki pastoralnej ukazu-
jace zroznicowane poglady wielu badaczy dotyczace celu, przedmiotu, zadan i metody tej dyscy-
pliny naukowej dokonane przez P. Mazura. Zob. P. Mazur: Podstawy pedagogiki pastoralnej.
Krakow 2011.

9 F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdina, Pisma pastoraine. T. 1 cz. 2. Eklezjologiczna
dedukcja teologii pastoralnej. Warszawa 2015 s. 539.

50' M. Marczewski: Nowy czlowiek — paradygmat pedagogiki pastoralnej. W: Jakiego czlowie-
ka chcemy wychowa¢é. Red. W. Kubik. Krakow 2002 s. 76-77.

51 S, Kunowski: Pedagogika pastoralna w odnowie posoborowej. W: Z zagadnier kultury
chrzescijaniskiej. Lublin 1973, s. 589-590.

52 K. Pottorak: Pedagogika pastoralna. Nowe inspiracje duszpasterskie, dz. cyt., s. 75.
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mentalnych zasad konkretnej dziatalnosci Kosciota, wyznaczonej przez teologie
pastoralng™. Kwestie istoty pedagogiki pastoralnej podejmuje rowniez J. Przy-
bytowski, podkreslajac, ze przedmiotem pedagogiki pastoralnej, ktora taczy teo-
ri¢ teologiczng i spoteczng z praktyka pastoralng, jest wychowanie w ramach
dziatalnosci Kosciota, a takze relacji funkcji wychowawczej do ogolnie pojetej
praktyki koScielnej i duszpasterstwa w szczegdlnosci™.

Tak jak przy psychologii pastoralnej, rowniez w wypadku pedagogiki pasto-
ralnej pojawia si¢ dyskusja dotyczaca jej umiejscowienia w systemie nauk.
S. Kunowski umieszcza pedagogike pastoralng w ramach nauk pedagogicznych,
a $cislej w ramach pedagogiki chrze$cijanskiej>, natomiast M. Marczewski, ba-
zujac na nauczaniu F. Blachnickiego, uwaza, ze bedac nauka pomocnicza teolo-
gii pastoralnej, stanowi ona jeden z dziatéw prakseologii pastoralnej>. Z kolei
K. Pottorak, dostrzegajac wiele punktéw stycznych pedagogiki pastoralnej z teo-
logia pastoralna, podkresla, ze pedagogika pastoralna, podobnie jak psychologia
pastoralna czy socjologia religii, nie moze by¢ sprowadzana jedynie do prostego
wykorzystania i instrumentalnego zastosowania osiggnie¢ pedagogiki (...) i po-
winna by¢ dziedzing wiedzy w nurcie innych dyscyplin teologicznych: posiada
swoj wlasny przedmiot, cel i metode® . Odnoszac sie do prowadzonej dyskusji,
R. Niparko zauwaza, ze dookre$lenie pedagogiki przymiotnikiem pastoralna
precyzuje, ze chodzi o dziedzing wiedzy, ktorej przedmiotem jest refleksja nad
dziatalnoscig duszpasterskqg Kosciola majgcq ze swej natury dziatalnosé wycho-
wawczg, co suponuje, ze pedagogika pastoralna jest rodzajem pedagogiki reli-
gijnej albo jeszcze Scislej chrzescijariskiej bqd? katolickiei®®. R. Niparko jedno-
czesnie zauwaza, ze w teologicznej literaturze niemieckojezycznej, na ktéra po-
wotuje sie M. Marczewski, nie ma okreslenia ,, pedagogika pastoralna”, mimo ze
mowi sig tam o psychologii, socjologii i medycynie, dodajgc do tych dyscyplin
przymiotnik ,, pastoralna”™°. Do prowadzonej dyskusji na temat miejsca pedago-
giki pastoralnej w systemie nauk wiacza si¢ takze J. Przybytowski, podkreslajac,
ze pedagogika pastoralna, zajmujac si¢ funkcja wychowawcza Kosciota, posiada
Sciste zwigzki z teologig pastoralna. Apeluje on, aby w prowadzonych pracach
badawczych uwzglednia¢ zarowno osiagniecia nauk pedagogicznych, jak i teolo-

58 Tamze.

5 J. Przybylowski: Pedagogika pastoralna a funkcja wychowawcza Kosciola. ,,Ateneum Ka-
ptanskie”. T. 144; 2005 nr 577, s. 437.

%5, Kunowski: Katechetyka a pedagogika katolicka. ,,Katecheta” 1963 nr 4 s. 164.

% M. Marczewski: Nowy czlowiek — paradygmat pedagogiki pastoralnej, W: Jakiego czlowie-
ka chcemy wychowa¢. Red. W. Kubik, dz. cyt., s. 76.

" K. Pottorak: Pedagogika pastoralna. Nowe inspiracje duszpasterskie, dz. cyt., s. 74-75.

% R. Niparko: Jaka pedagogika na wydzialach katolickich?, ,Teologia Praktyczna”. T. 3:
2002 s. 294.

% Tamze.
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gicznych, zwlaszcza w wymiarze praktycznym. Obszar prowadzonych badan
powinien by¢ opisany zaréwno teologicznie, jak i pedagogicznie®.

3. Socjologia

Wazna role odgrywa wspodipraca teologii pastoralnej z socjologia badajaca
procesy i struktury spoleczne, a takze przemiany spoteczenstwa’. Szczegdlng
uwagg nalezy zwroci¢ na socjologie religii, ktorej gtownym przedmiotem zainte-
resowan sg fakty religijne rozumiane jako specyficzne stany i procesy (obserwo-
walne zachowania ludzkie), o ile odnosza si¢ one do zjawisk religijnych i moga
by¢ opisane jako zachowania spoteczne®. Socjologia religii, badajac ich po-
wstawanie, przebieg i zanikanie za pomocg teorii i metod wlasciwych socjologii
ogolnej, analizuje ich zwiazek z zyciem spotecznym®. Teologia pastoralna
wspotpracuje z socjologig religii zwtaszcza na etapie konstruowania aktualnych
modeli teologicznych oraz realizacji tych modeli w konkretnych warunkach
miejsca i czasu®. Socjologia religii przydatna jest szczegdlnie na omawianym
wczesniej drugim etapie paradygmatu postgpowania badawczego, kiedy nalezy
w sposob naukowy ukazac diagnoze sytuacji jednostek i spotecznosci religijnych,
dla ktorych wypracowuje si¢ aktualne modele teologiczne, jak tez uwarunkowa-
nia zewnetrzne, w jakich prowadzona jest dziatalno$¢ duszpasterska.

Pastoralisci i socjolodzy, podejmujac wspotpracg, muszg pamietaé o auto-
nomicznosci obydwodch dyscyplin, zwracajac uwage na to, ze o ile teologia pa-
storalna ocenia zastany porzadek, o tyle socjologia ogranicza si¢ do jej opisu,
porownania czy klasyfikacji. Jest to szczegdlnie wazne przy dalszym procedo-
waniu metodologicznym zwigzanym z interpretacjg zastanych faktéw. Teologia
dokonuje tego w $wietle Objawienia, socjologia za§ w $wietle hipotez i empirii.
Mozna stwierdzi¢, ze stosowana metoda to jedna z gldownych réznic miedzy oby-
dwiema dyscyplinami, a jednoczes$nie plaszczyzna wspotpracy®.

Wiyniki badan socjologicznych musza by¢ zinterpretowane teologiczne, gdyz
kazda sytuacja ma takze aspekt teologiczny, bedac odezwaniem si¢ Boga do Ko-
Sciota. Uwarunkowania terazniejszej sytuacji, w ktdrej nastepuje autorealizacja
Kosciota, bedaca przedmiotem formalnym teologii pastoralnej, sa badane przez
tzw. nauki pomocnicze lub graniczne teologii pastoralnej, czerpiace wiadomosci

80 J. Przybylowski: Pedagogika pastoralna a funkcja wychowawcza Kosciola, dz. cyt.,
S. 437-442.

81 J. Szymczyk: Socjologia. EK T. 18, Lublin 2013 kol. 492.

82 G. Kehrer: Wprowadzenie do socjologii religii. Krakow 1996 s. 17.

83 K. Swies: Socjologia religii. EK T. 18, Lublin 2013 kol. 496.

8 W. Piwowarski: Perspektywa teologiczna a perspektywa socjologiczna w duszpasterstwie,
dz. cyt., s. 32-35.

8 T, Wielebski, M.J. Tutak: Diagnoza i prognoza jako narzedzie dialogu teologii pastoralnej
z socjologiq na przykladzie Swigtowania niedzieli i starzenia si¢ spoleczenstwa w Polsce. ,,Teologia
Praktyczna”. T. 11: 2010, s. 29.
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z odpowiednich nauk §wieckich. Tym przedmiotem nie zajmuja si¢ nauki teolo-
giczne, poniewaz nie dysponujg wilasciwymi dla analizy terazniejszej sytuacji
Koéciota metodami i narzedziami badawczymi®. Aspekt teologiczny zwigzany
z analizg wspotczesnych sytuacji wiaze si¢ z interpretacja danych tej analizy
w $wietle istoty Kosciola i odczytywania planow Bozych. W tym znaczeniu
mozna moéwi¢ o badaniach i metodzie socjologiczno-teologicznej. Wspolpraca
teologii pastoralnej z socjologia moze tez dotyczy¢ wykorzystania w tworzeniu
modeli teologicznych socjologicznych koncepcji grup i struktur spotecznych,
socjologii miasta, teorii socjalizacji itp.

Potrzeba systematycznego i metodycznego rozwijania refleksji nad uwarun-
kowaniami socjologicznymi w dzialalnosci duszpasterskiej moze by¢ realizowa-
na w ramach socjologii pastoralnej. Chociaz wspotczesna nauka nie operuje za-
sadniczo tym pojeciem, jak to ma miejsce w przypadku psychologii pastoralnej
lub pedagogiki pastoralnej, spotyka si¢ jednak rdzne proby zdefiniowania przed-
miotu ktéry bylby pomocny teologii pastoralnej w podejmowanej przez nig re-
fleksji.

J. Majka, piszac o relacjach miedzy teologia praktyczng a naukami spotecz-
nymi, w tym socjologia, uzywa okreslenia ,,socjologia duszpasterska”. Podkresla
on, ze jej zadaniem jest analiza diagnostyczna okreslonej spotecznosci religijnej,
czy tez okreslonej grupy zjawisk na jakims szerszym terenie oraz proba posta-
wienia prognozy, czyli przewidywania, jak uksztattowalby si¢ ten obraz sytuacyi,
gdyby nie wkroczyl w nig czynnik, zamierzonego przez nas, oddziatywania dusz-
pasterskiego®’. Przewidywana prognoza powinna uwzglednia¢ dynamike bada-
nych zjawisk, ukazujac pewne tendencje rozwojowe. Wspomniana analiza dia-
gnostyczna powinna by¢ realizowana na tle ideatu spotecznosci religijnej (Ko-
Sciota, diecezji, parafii itp.) opracowanego przez teologig, co w konsekwencji da
podstawe do opracowania §rodkow i metod duszpasterskich. J. Majka postuluje,
aby szersze badania doprowadzily do stworzenia ogolniejszej teorii oddziatywa-
nia spoleczno-duszpasterskiego®. R. Kaminski rowniez postuguje sie terminem
»socjologia pastoralna”, twierdzac, ze utatwia ona rozpoznanie $§rodowiska spo-
teczno-religijnego, umozliwiajgc wnikliwg oceng¢ sytuacji religijnej i wniknigcie
w tre$¢ zjawisk zycia religijnego, potrzebne dla skutecznego planowania dziatan
duszpasterskich prowadzonych z wyczuciem sytuacji, potrzeb i ducha czasu®®.

% W. Piwowarski: Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej. W: F. Blachnicki. Teologia
pastoralna ogdlna. Pisma pastoralne. T. 1 cz. 1. Red. M. Marczewski, K. Misiaszek, R. Murawski,
dz. cyt., s. 121-122.

67 J. Majka: Metodologia nauk teologicznych. Wroctaw 1995 s. 349—350.

% Tamze.

8 R. Kaminski: Problemy dyskutowane w teologii pastoralnej. ,,Rocznik Teologiczne™. T. 48:
2001 s. 14.
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Z kolei socjolog niemiecki R. Ritter, probujac zdefiniowac istote socjologii
pastoralnej, podkresla, Zze jest ona specjalng socjologig, ktora zajmuje si¢ teorig
dziatania spolecznego w konteks$cie dziatalnosci duszpasterskiej. Pisze on, ze
socjologia pastoralna jest socjologiq stosowang, ktéra swoje zatozenia poznaw-
cze czerpie z socjologii ogolnej. Dostarcza ona teologii pastoralnej fakty socjolo-
giczne, ktore wymagaja interpretacji teologicznej. Wedtlug Rittera socjologia
pastoralna rozni si¢ od teologii pastoralnej tym, ze jako nauka empiryczna kieruje
si¢ zasadami analizy pochodzacymi z socjologii, wyjasniajac fakty i stawiajac
pytania oraz hipotezy, nie majac wymiaru normatywnego. Mozna jg traktowaé
analogicznie jak si¢ traktuje medycyne i psychologie pastoralna .

Przemyslenia przywolywanych autoréw wskazuja na koniecznos$¢ dalszej re-
fleksji doprecyzowujacej sposdb rozumienia socjologii pastoralnej, jak ma to
miejsce przy psychologii pastoralnej i pedagogice pastoralnej. Autorzy artykulu
uwazaja, ze terminu ,,socjologia pastoralna” mozna uzywac na okreslenie nauki
zajmujacej si¢ socjologicznymi uwarunkowaniami dzialalnosci duszpasterskiej,
zaréwno z punktu wykorzystania teorii socjologicznych, jak tez prowadzonych
badan empirycznych. Wedlug nich jej przedmiot materialny wskazuje za kazdym
razem teologia pastoralna, zajmujac si¢ przyktadowo budowaniem teologicznych
modeli dziatalnosci duszpasterskiej parafii, diecezji itp., natomiast jej przedmiot
formalny stanowityby aspekty socjologiczne badanej rzeczywistosci (np. socjo-
logia grupy, zmiany, mikrostruktury). Probujac doprecyzowaé istote socjologii
pastoralnej, zwracajg takze uwage na konieczno$¢ metodologicznego uporzad-
kowania uzywanych poj¢¢, postulujac upowszechnienie na polskim gruncie
powyzszego okreslenia, co sprawi, ze wspomniana nauka wpisze si¢, obok
psychologii pastoralnej i pedagogiki pastoralnej, w triad¢ nauk wspotpracu-
jacych z teologia pastoralna.

V. Jakie relacje?

Zagadnieniem badawczym postawionym przez autoréw artykutu jest pytanie
o relacje wspomnianych dyscyplin do teologii pastoralnej. Szukajac jego rozwia-
zania warto najpierw siggna¢ do refleksji R. Kaminskiego, ktory wyrdéznia dwa
typy relacji. Pierwszy z nich zaktada traktowanie tych nauk jako nauk pomocni-
czych teologii pastoralnej, natomiast drugi traktuje je jako dyscypliny czastkowe
teologii pastoralnej’’. Obecnie trudno traktowaé te dyscypliny jako dyscypliny
czastkowe teologii pastoralnej, gdyz sa one autonomiczne, posiadajg wlasny
przedmiot, cel, metode badan. R. Kaminski podkresla, ze jesli definiuje si¢ je

O R, Ritter: Von der Religionssoziologie zur Seelsorge. Einfiihrung in die Pastoralsoziologie.
Limburg 1968 s. 7-8.
™ R. Kaminski: Problemy dyskutowane w teologii pastoralnej, dz. cyt., s. 13.
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jako dyscypliny pastoralne, to dlatego, ze oddaja ustugi teologii pastoralnej’.
Dzigki ich metodom mozna przeprowadza¢ badania empiryczne pozwalajace na
postawienie diagnozy i prognozy rzeczywistosci spoteczno-politycznej oraz kul-
turowej, w ktorej Kosciol realizuje swoja misj¢ posrednictwa zbawczego, a takze
zbada¢ skuteczno$¢ realizowanych metod i form duszpasterskich. Dostarczaja
one takze wielorakich koncepcji teoretycznych, ktére moga by¢é wykorzystane
w konstruowanych modelach dziatalnosci duszpasterskiej stuzgcych urzeczy-
wistnianiu postannictwa Kosciota.

Szukajgc odpowiedzi na pytanie dotyczace relacji miedzy teologig pastoral-
ng a wspomnianymi naukami, przywotajmy jeszcze przemyS$lenia J. Majki.
Uogolniajac swoje rozwazania o calosciowych relacjach miedzy naukami spo-
tecznymi a teologicznymi, przywotywany autor podkresla, ze pierwszym czynni-
kiem integrujagcym obydwie grupy nauk ma by¢ wewnetrzny i zewngtrzny cel
catego systemu. Drugim czynnikiem ma by¢ stosunek dyscyplin spotecznych do
teologii, z ktorg wszystkie pozostajg w bezposrednim, pryncypialnym lub final-
nym zwigzku'®. Badacz zdecydowanie apeluje o to, aby dbaé¢ o dobre okreslenie
charakteru metodologicznego tego zwiazku, co zapewnia kazdej dyscyplinie
samodzielny rozwoj, przy jednoczesnym zachowaniu koniecznych z punktu wi-
dzenia tego rozwoju zwiazkow z catoscia systemu’.

Autorzy tego artykutu, szukajac odpowiedzi na pytanie dotyczace relacji teo-
logii pastoralnej do psychologii pastoralnej, pedagogiki pastoralnej i socjologii
pastoralnej, probuja spojrze¢ na wspomniane nauki pod katem celu ich uprawia-
nia. Jak juz wspomniano, celem teologii pastoralnej jest wypracowanie w swietle
Objawienia Bozego i analizy terazniejszej sytuacji KosSciota zasad i dyrektyw
pastoralnych, wedlug ktorych Kosciél w aktualnej sytuacji urzeczywistnia siebie
i swoje poSrednictwo zbawcze'™. Celem psychologii pastoralnej jest opisywanie
psychologicznych uwarunkowan dziatalnoéci pastoralnej Kosciola™. Celem pe-
dagogiki pastoralnej jest wskazanie, przez odwotanie si¢ do praw rozwoju osoby
i wspolnoty ludzkiej i osiggnig¢ wspodtczesnej pedagogiki, metod owocnego
i skutecznego realizowania zalozen i planéw duszpasterskich”’. Z kolei celem
socjologii pastoralnej jest wniknigcie w tre$¢ zjawisk zycia spoteczno-
religijnego, przeprowadzenie analizy faktycznego stanu religijnosci oraz wykry-
cie mechanizmow okreslonych postaw religijnych, co jest konieczne dla skutecz-

2 Tamze.

7 J. Majka: Metodologia nauk teologicznych, dz. cyt., s. 350.

™ Tamze.

® R. Kaminski: Teologia pastoralna. Istota i zadania. ,,Studia Pastoralne”. T. 1: 2005 s. 13.

8 A. Tomkiewicz: Psychologia pastoralna — kierunki, zadania, metody. W: Teologia pasto-
ralna fundamentalna. Red. R. Kaminski, dz. cyt., s. 30.

" R. Kaminski: Problemy dyskutowane w teologii pastoralnej, dz. cyt., s. 14.
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nego planowania duszpasterskiego’. Zauwazamy, ze wszystkie wspomniane
dyscypliny majg stuzy¢ budowaniu teologicznych modeli dziatalnosci duszpa-
sterskiej, co w konsekwencji ma si¢ przelozy¢ na zwigkszenie efektywnos$ci dzia-
falno$ci zbawczej Ko$ciota. Diagnozujac, opisujac, dostarczajac koncepcji teore-
tycznych i wskazujac praktyczne sposoby postgpowania duszpasterskiego, wpi-
Suja si¢ one tym samym w cel teologii pastoralne;.

Warto w tym kontekscie przywotaé przytaczane juz przemyslenia pastorali-
sty niemieckiego S. Knoblocha méwiacego o tym, ze dyscypliny naukowe zaj-
mujace si¢ wydzielonymi obszarami dziatalno$ci pastoralnej (psychologia pasto-
ralna, medycyna pastoralna, pedagogika pastoralna), zachowujac charakter nauk
$wieckich, sa w relacji zaleznej, rownoprawnej do teologii pastoralnej. Wspo-
mniane nauki zajmujg si¢ badaniami interdyscyplinarnymi, majac wspolny cel
i rozne metody (kroczenie wespot)’®. Wiaze sie to z trzecim typem badan reali-
zowanych w teologii pastoralnej zwigzanych z badaniami interdyscyplinarnymi
realizowanymi jednoczesnie.

Interdyscyplinarno$¢ teologii pastoralnej zaktada wspotprace z autonomicz-
nymi dyscyplinami pozateologicznymi, ktore w tym przypadku sa pomocnicze
w osiaganiu jej celu. Nie mozna jednak oczekiwac, ze przedstawiciele dyscyplin
pozateologicznych beda wprost realizowac cele wyznaczone przez teologie pa-
storalng, ktéra miedzy innymi ma weryfikowac¢ i ocenia¢ aktualnie stosowane
metody oraz formy duszpasterskich dziatan po to, aby wypracowywac¢ odpowia-
dajace rzeczywistosci aktualne modele teologiczne. Konieczna jest wigc wspot-
praca przedstawicieli réznych dyscyplin pozateologicznych, ktorzy dziatajac
W zespole pod kierunkiem teologa pastoralnego, wspolnie bedg prowadzi¢ swoje
badania pod katem realizacji celow teologii pastoralnej. Wigzataby si¢ to z roz-
wojem czwartego typu badan naukowych: intradyscyplinarnych, w ktorych teo-
logiczne i empiryczne metody badawcze oraz wyniki badan taczg si¢ w jedng
metodycznag 1 metodologiczng calos¢. Dotychczas jednak nie ustalono konkret-
nych zasad, wedtug ktérych mozna bytoby realizowaé tego typu badania®.

Owoce spotkania teologa pastoralisty z przedstawicielami nauk pozateolo-
gicznych powinny stawac si¢ cze$cig teologii pastoralnej, ktora bedzie nieustan-
nie poglebiana i rozwijana. Tak budowane teorie wyprowadzane w pewnej mie-
rze z psychologii pastoralnej, pedagogiki pastoralnej i socjologii pastoralnej zo-
stang wykorzystane w tworzeniu teologicznych modeli dziatalnosci duszpaster-
skiej, ktore powinny by¢ weryfikowane w codziennej praktyce Kosciota.

Odpowiadajac na pytanie dotyczace relacji psychologii pastoralnej, pedago-
giki pastoralnej i socjologii pastoralnej wobec teologii pastoralnej, autorzy pro-

8 Tamze.
® 5, Knobloch: Was ist Praktische Theologie. Freiburg-Schweitz 1995 s. 6.
8 J. Mikotajec: Problem metody teologii pastoralnej, dz. cyt., s. 29-30.
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ponuja przyjac stwierdzenie, ze sa one interdyscyplinarnymi naukami o charakte-
rze teoretycznym i praktycznym, ktore z roznych punktow widzenia opisujqg mode-
le duszpasterskie i sposob ich realizacji. Takie ujecie zagadnienia wpisuje si¢
w rozumienie teologii pastoralnej jako nauki interdyscyplinarnej, gdzie laczy sie
wspolny cel i r6zne metody, by osiggac postawione sobie zadania. Cel rozwazan
wytycza teologia pastoralna, ktéra potrzebuje wiedzy pozateologicznej, by moc
realizowa¢ swoja istot¢. Trudno wiec sobie wyobrazi¢, by tworzac teologiczne
modele dziatalnosci duszpasterskiej, ograniczata si¢ tylko do zrddetl teologicz-
nych. Przy tym trzeba zauwazy¢, ze psychologia pastoralna, pedagogika pasto-
ralna i socjologia pastoralna korzystaja z metod autonomicznych nauk, z ktérych
si¢ wywodza, a wigc takze z ich teorii. W ten sposdéb mozemy na potrzeby
teologii pastoralnej, ktorej gléwnym celem jest tworzenie zatozen teoretycz-
nych duszpasterstwa, wyplywajacych z norm teologicznych, skorzystaé
z teorii i metod nauk pozateologicznych bez naruszania ich autonomii oraz utra-
ty swojej tozsamosci.

**k*

Autorzy niniejszego artykutu maja swiadomos$¢, ze kwestia metodologicznej
wspotpracy teologii pastoralnej z naukami pozateologicznymi jest zagadnieniem
trudnym i ztozonym. Wymaga ona solidnego, a zarazem tworczego podejsécia
przedstawicieli r6znych nauk, ktdrzy najpierw zaproponuja rozwigzania teore-
tyczne, a nastgpnie zweryfikujg je w praktyce badawczej. Nie roszczac sobie
praw do ostatecznych rozstrzygnig¢, zapraszamy do dyskusji wszystkich, ktorym
sprawa solidnego uprawiania nauki, w tym teologii pastoralnej, lezy na sercu.
Mamy nadzieje, ze nasz apel spotka si¢ z pozytywna odpowiedzig i tworczym
zaangazowaniem wielu naukowcow, co w perspektywie zaowocuje rozwojem
teologii pastoralnej i przetozy si¢ na owocno$¢ prowadzonej dziatalnosci duszpa-
sterskiej Kosciota.
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STRESZCZENIE

Meandry interdyscyplinarnosci teologii pastoralnej.
Przyczynek do dyskusji

Dyskusja nad rozumieniem teologii pastoralnej oraz jej statusem metodologicznym trwa juz
od wielu lat. Do jej rozwoju przyczynit si¢ takze II Sobor Watykanski, ktory zaoferowat nowe
perspektywy jej rozwoju, nakreslit odnowione cele i sugerowal odmienny styl i metody badan.
Dlatego zagadnienie statusu metodologicznego teologii pastoralnej jest zagadnieniem aktualnym
takze dzis. Jego specyfik¢ wyznacza odwotywanie si¢ w badaniach pastoralnych zaréwno do zrodet
teologicznych jak i pozateologicznych. Autorzy artykulu podejmujg probe okreslenia relacji teolo-
gii pastoralnej do jej nauk pomocniczych, probujac zarazem ukaza¢ istot¢ psychologii pastoralne;j,
pedagogiki pastoralnej i socjologii pastoralnej. Opisuja specyfike interdyscyplinarnego uprawiania
teologii pastoralnej, koncentrujac si¢ dziedzinach pozateologicznych. Proponuja takze pewne suge-
stie metodologiczne, ktore maja by¢ punktem wyjscia do merytorycznej dyskusji i zaproponowania
nowych rozwiazan.

Stowa Kkluczowe: teologia pastoralna, metoda naukowa, interdyscyplinarnos¢, psychologia
pastoralna, pedagogika pastoralna, socjologia pastoralna.

SUMMARY

Meanders of the Interdisciplinarity of Pastoral Theology.
Contribution to a Discussion

The debates related to the understanding of pastoral theology are being held continuously.
The Second Vatican Council has exceptionally contributed to this development, since its pastoral
character led to offering prospects for setting new goals and for designing new style and methods of
research. Therefore it is worth triggering off a reflection on the method of applying pastoral
theology. It is of specific character, since it draws from two sources — both theological and non-
theological.

The authors of this article have been inspired by the document issued by the International
Theological Commission Theology today: Perspectives, Principles and Criteria (2012), which
emphasizes the fact that the practical theology has greatly profited from being combined with
sociology, psychology and pedagogy (No. 81). Therefore, they decided to attempt to specify the
relationship between pastoral theology and these sciences. They ask whether pastoral psychology,
pedagogy and sociology are sub-disciplines of pastoral theology, sub-fields of non-theological
sciences or whether they are interdisciplinary sciences of theoretical and practical character, whose
achievements are exploited in the process of creating theological models of the pastoral activity,
comprising also the paths for it. Carrying out such considerations, the authors remind the essence
and goals of pastoral theology, they stress its nature, which is both prescriptive and practical,
presenting at the same time its methods. Furthermore, they discuss the specifics of practicing
interdisciplinary pastoral theology, concentrating on the non-theological fields. Finally, they
propose some theological suggestions, stipulating explicitly that they are not of the conclusive
character and they are just supposed to initiate a substantive discussion aiming at formulating new
solutions.

Keywords: pastoral theology, scientific method, interdisciplinarity, pastoral psychology, pastoral
pedagogy, pastoral sociology,
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DARIUSZ LIPIEC

Proboszcz jako przywodca transformacyjny

Zmiany zachodzgce we wspolczesnym spoteczefistwie polskim, cechujace
si¢ znaczng dynamika i glebokoscia, a zwlaszcza procesy sekularyzacji i laicyza-
cji, stanowig duze wyzwanie dla Kosciota i jego duszpasterstwa. Maja one
wplyw nie tylko na jego otoczenie, ale takze na ludzi wierzacych bedacych jego
czlonkami, a przez nich na funkcjonowanie i ksztalt wspolnot eklezjalnych.
Wsréd nich znajduje si¢ parafia, uwazana za podstawowa i pierwszoplanowa
wspolnote oraz miejsce urzeczywistniania si¢ Kosciota i jego postannictwa (por.
ChL 61; EG 28). Zmiany zachodzace w otoczeniu i wewnatrz parafii sktaniaja do
poszukiwania sposobow jej odnowy, aby mogla ona sprosta¢ zaistniatym wy-
zwaniom, a w konsekwencji takze nowych form duszpasterzowania. Wyzwania
dla wspoélczesnego duszpasterzowania kieruja rowniez uwage na osobe probosz-
cza jako przywoddcy wspolnoty wierzacych, kierujacego duszpasterstwem para-
fialnym i procesem przemian zachodzacych w parafii.

W naukach o zarzadzaniu wiele uwagi poswieca si¢ przywodztwu transfor-
macyjnemu, charakterystycznemu dla organizacji funkcjonujacych w szybko
i burzliwie zmieniajagcym si¢ otoczeniu. Przywodztwo transformacyjne to przy-
wodztwo wykraczajgce poza zwykite oczekiwania i przekazujqce poczucie misji,
pobudzajqce proces uczenia sie i inspirujgce do nowych sposobéw myslenia®,
Opiera si¢ ono na kilku elementach, ktore sa ze soba $cisle powigzane. Naleza do
nich: ponadprzecietne zdolnosci przywodcy do postrzegania sit powodujacych
zmiany oraz skutkow tych zmian, zdolno§¢ do tworzenia wizji bedacej celem
i efektem zmian oraz inspirowanie i mobilizowanie uczestnikow organizacji do

Dariusz L I P I E C —ks. prof. KUL, dr hab., pracownik Instytutu Teologii Pastoralnej i Katechety-
ki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, Katedra Teologii Pastoralnej Spotecznej,
e-mail: lipiec@kul.pl

! R.W. Griffin: Podstawy zarzqdzania organizacjami. Warszawa 2004 s. 578.
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zaangaZowaniaz. Mozna przyjaé, ze proboszcz jako przywoddca transformacyjny
powinien zapewni¢ wizj¢ parafii, mobilizowaé parafian do podazania w jej kie-
runku oraz instytucjonalizowaé zmiany zachodzace w parafii.

I. Wizja parafii

Proboszcz powinien mie¢ wizj¢ parafii w przysztosci. Wizje t¢ nalezy rozu-
mie¢ jako zamiar strategiczny, zbudowany na warto$ciach ewangelicznych
i standardach wilasciwych dla Kosciota. Powinna by¢ ona osadzona na analizie
aktualnej sytuacji spoteczno-religijnej i mie¢ posta¢ jasnego, konkretnego obra-
zu. Wizja musi by¢ tez ambitna, jednak nie moze by¢ zbyt ,,rewolucyjna” w oko-
licznosciach, ktore nie wymagajg zbyt radykalnych zmian. Perspektywa zbyt
matych zmian nie jest zachgcajaca do podejmowania znacznego wysitku przebu-
dowy i jako taka moze by¢ odbierana przez parafian jako nieoptacalna. Z kolei
wprowadzanie zbyt radykalnych zmian w sytuacji wzglednej stabilnosci prowa-
dzi do licznych trudnosci, spos$rod ktorych mozna wymieni¢ chaos i nieche¢ cze-
$ci parafian.

Wizja parafii przysztosci cechuje si¢ takimi samymi przymiotami, jak wizje
innych organizacji. Powinna 1) by¢ prosta, jasna i fatwa do zrozumienia przez
wiekszos¢ ludzi, podstawowq jej funkcjq jest bowiem ttumaczenie skomplikowa-
nych problemow w prosty sposob, 2) stawiaé cel odpowiednio odlegly, by umoz-
liwi¢ dokonanie zmian i odpowiednio bliski, aby wzbudzi¢ zaangazowanie; po-
winna by¢ realistyczna, wiarygodna i trudna do obalenia przez chiodne przyczy-
nowo-skutkowe analizy, powinna stwarzac¢ atmosfere zagrozenia, 3) prowadzi¢
do koncentracji organizacji [parafian — DL] na zasadniczych umiejetnosciach;
4) byé komunikowana i czesto przypominana przez lidera [proboszcza — DL] (...)
w celu osiggniecia spotecznego consensusu co do realnosci i mozliwosci jej rea-
lizacji; lider [proboszcz — DL] powinien swoim zachowaniem demonstrowaé
petne zaangazowanie w urzeczywistnianie wizji3.

Nalezy zauwazy¢, ze w przesztosci formutowano wizje parafii, nazywane
projektami odnowy. Do najbardziej znanych nalezy zaliczy¢ projekty: ,,Nowy
obraz parafii”, ,,RENEW?”, projekt odnowy metoda ,,Komorek”, ,,Lud podzielony
na komorki ewangelizacyjne”, ,,Mata wspolnota stuzebna”, ,,Parafia wspodlnota
wspolnot”. Z wyjatkiem projektu ,,RENEW”, podjetego w Ameryce Potnocnej,
rozwijano je we Wloszech w latach 70. i 80. XX wieku (metodg ,,Komoérek™ za-
adaptowano z koreanskich wspolnot protestanckich)*. Niektore z tych projektow

2 M. Kostera, S. Kownacki, A. Szumski: Zachowania organizacyjne: motywacja, przywédz-
two, kultura organizacyjna. W: Zarzqdzanie. Teoria i praktyka. Red. A.K. Kozminski, W. Piotrow-
ski. Warszawa 2000 s. 352.

® Tamze s. 354.

* A. Zadlo: Parafia w trzecim tysigcleciu. Kielce 1999 s. 93-99.
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prébowano przeszczepi¢ na grunt polski, jednak ograniczony zakres wprowadza-
nia w zycie tych wizji nalezy uzna¢ bardziej za eksperyment niz systematyczng
prace nad odnowg parafii. Nie znalazly one poparcia ogétu duszpasterzy, tam
natomiast, gdzie je realizowano, przyniosty wiele pozytywnych rezultatow.

Nie zostaty przeprowadzone wyczerpujace badania na gruncie polskim doty-
czace realizacji przedstawionych wizji odnowy parafii. Trudno wiec wskaza¢ na
przyczyny niewdrozenia ich do realizacji na wigeksza skale. By¢ moze zabrakto
ktéregos z elementow dzialania liderow i cztonkéw wspolnot parafialnych, ktore
przez specjalistow w dziedzinie zarzadzania uwazane sg za konieczne. Naleza do
nich: wzmacnianie indywidualnych wizji uczestnikow organizacji (parafii), ko-
munikacja lidera z uczestnikami (parafianami) wraz z prosba o wsparcie, zrozu-
mienie przez lidera (proboszcza) procesowego charakteru wizji i zmian, tworze-
nie wizji nakierowanej do wewnatrz i na zewnatrz organizacji (parafii) oraz
umiejetno$é rozroznienia miedzy wizja pozytywna a negatywna”. Te elementy
dziatania lidera i jego umiejetnosci uchodzg za kryteria skuteczno$ci poczynan
zmierzajacych do urzeczywistnienia wizji. Wzmacnianie indywidualnych wizji
uczestnikow organizacji w wypadku parafii oznacza, ze proboszcz jako lider
powinien mie¢ $wiadomos$¢, iz jego wizje podzielaja parafianie. Aby ja mogli
podziela¢, musza jg najpierw poznaé, a nastgpnie zosta¢ do niej przekonani. Kie-
dy juz tak si¢ stanie, wizja proboszcza stanie si¢ ich wlasng wizja. Zadaniem
proboszcza jest wowczas wzmacnianie tej wizji u parafian i utwierdzanie ich
w przekonaniu, ze parafia jest ich dobrem wspolnym, a takze dobrem poszcze-
golnych wierzacych. Dzigki temu przekonaniu parafianie sg zdolni postrzegac
parafi¢ jako swoja warto$¢, a jej przeksztatcanie jako dziatanie w interesie osobi-
stym. Proboszcz powinien mie¢ jednak swiadomos$¢, ze nie wszyscy parafianie
postrzegaja parafie jako wilasne dobro, a jej odnowe jako spraweg osobista.
Wzmacnianie jednak indywidualnych wizji parafii u parafian skutkuje mimo to
poszerzeniem grupy parafian przyjmujacych wizje proboszcza.

W urzeczywistnianiu wizji parafii i jej odnowy konieczna jest komunikacja
miedzy proboszczem a parafianami. Realizacja wizji wymaga zaangazowania
parafian, a nierzadko ich po$wigcenia i wyrzeczen, dlatego proboszcz musi wie-
dzie¢, czy sa oni stale gotowi do takiego zaangazowania. Gotowos¢ do poswig-
cenia i wyrzeczen wynika z dostrzegania w wizji uznawanych przez siebie war-
tosci. Takie uznawane przez parafian warto$ci zawarte sag w wizji proboszcza, nie
za$ w oficjalnej wizji parafii nakreslonej przez nauczanie Kosciota i prawo kano-
niczne. Proboszcz nie powinien komunikowaé jedynie wizji nakre$lonej przez
czynniki oficjalne, ale w ramach modelu teologicznego — ze wzglgdu na koniecz-
nos¢ zachowania ortodoksji i ortopraksji — stworzy¢ wilasna, oryginalna wizje
parafii. Moze to by¢ trudne zaréwno dla proboszcza, jak i dla parafian przyzwy-

% M. Kostera, S. Kownacki, A. Szumski: Zachowania organizacyjne s. 354-355.
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czajonych do realizacji jedynie celow formalnych wyznaczanych przez
wladze kosScielng. Zauwaza si¢, ze wizja parafii powinna cechowac si¢ swie-
70$cig i pasja, zdolng do inspirowania i wkladania zycia w istniejace struktury
(zob. EG 28).

W urzeczywistnianiu wizji parafii proboszczowi powinna towarzyszy¢ swia-
domos¢, ze nie jest to proces nieskonczony. Proces odnowy musi osiggnac swoj
kres, nawet jesli efekty dlugotrwatego wysitku odbiegaja od zaktadanych. Dzia-
tania proboszcza powinny ponadto cechowac si¢ elastyczno$cia, poniewaz reali-
zacja wizji moze mie¢ inny przebieg niz zaktadany. Konieczne jest wprowadza-
nie korekt, ktore musza jednak przynosi¢ wymierne efekty. Ciagle mijanie si¢
Z wizja 1 nieustanne poprawki wprowadzane do dziatania staja si¢ w dluzszej
perspektywie mgczace 1 prowadza do zniechecenia do dalszego zaangazowania
i porzucenia wizji cieszacej si¢ nawet powszechnym poparciem.

W dynamicznie zmieniajacej si¢ rzeczywistosci szczegodlne znaczenie ma
koniecznos¢ tworzenia wizji parafii zwréconej do swego wnetrza i na zewnatrz®.
Aktualnym wyzwaniem dla duszpasterstwa parafialnego jest ewangelizacja. Na
ten aspekt aktywnosci koscielnej zwraca uwage papiez Franciszek, nauczajac
o konieczno$ci nawrdcenia misyjnego Kosciota, w tym takze wspoélnot parafial-
nych (por. EG 25). Nawr6cenie misyjne interpretowane jest czgsto jako koniecz-
nos$¢ przyznania priorytetu zaangazowaniu misyjnemu w duszpasterstwie. Chodzi
tu przede wszystkim o reewangelizacje wspolnot parafialnych, ktére utracily
dynamike zycia chrzescijanskiego wynikajacg z zycia Ewangelig. Zwraca si¢
uwage na konieczno$¢ dynamicznego ,,wyj$cia” bardziej aktywnych parafian do
tych, ktorzy oddalili si¢ od Boga i Kosciota, albo byli z nimi zwigzani jedynie
wiezami formalnymi lub nie byli zwiazani wcale’. Akcentuje si¢ ponadto ko-
nieczno$¢ zwrocenia si¢ wspdlnot parafialnych na zewnatrz, to znaczy do oto-
czenia parafii, ktorymi sa niewierzacy lub innowiercy, w celu gloszenia im ore-
dzia zbawczego. W aktualnym zaangazowaniu misyjnym parafii mniej niz do-
tychczas zwraca si¢ uwage na zaangazowanie parafii w misje ad gentes, wigcej
natomiast na jej aktywnos¢ w $rodowisku, ktore jest okreslane jako coraz bar-
dziej zlaicyzowane.

Umiejetnos¢ rozrdézniania migedzy wizjg negatywng a pozytywna jest uwaza-
na za pozytywng ceche przywodcy transformacyjnego. W srodowisku, w ktorym
zachodza niekorzystne zmiany dla organizacji, lider poddawany jest roznorakim
naciskom sklaniajgcym go do przyjmowania postaw defensywnych. Przyjmowa-
nie postaw obronnych grozi takze proboszczom z powodu wielorakich impulséw

8 Por. D. Lipiec: Przywédztwo w parafii. W: Kosciél — komunia i dialog. Ksiega pamiqtko-
wa ofiarowana ksigdzu biskupowi Kazimierzowi Rycmanowi w 75. rocznicg urodzin. Red.
P. Kantyka, J. Czerkawski, T. Siemieniec. Kielce 2014 s. 410-412.
" Por. D. Rey: Parafio, obudz sie! Wyzwania nowej ewangelizacji. Gubin 2014 s. 104-122.
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pochodzacych ze zsekularyzowanego otoczenia, jak rowniez wskutek niezrozu-
mienia ze strony parafian. Postawy obronne przyjmowane przez proboszcza mo-
ga znalez¢ odbicie w jego wizji parafii. Wizja taka moze przybra¢ obraz ,,parafii-
oblezonej twierdzy”, ktéra zamyka si¢ na §wiat zewnetrzny. Elementem tej wizji
jest strach przed otoczeniem, ktore postrzegane jest jako suma niszczycielskich
sit, majgcych za cel ostabienie, a w ostatecznej perspektywie unicestwienie struk-
tur parafialnych i koscielnych oraz poszczegolnych wierzacych. Przyjeta przez
proboszcza wizja parafii-obl¢zonej twierdzy udziela si¢ parafianom, ktorzy coraz
bardziej nieswojo czuja si¢ w Swiecie, a jako jedyne przyjazne $srodowisko po-
strzegaja parafie, w ktorej czuja si¢ ,,u siebie”, a takze moga swobodnie wyzna-
wac i praktykowaé swoja wiarg. Lek i obawy towarzyszace takiej wizji parafii
sprzyjaja rodzeniu si¢ niecheci do otoczenia, a w skrajnych wypadkach nawet
nienawiSci. Innym niebezpieczenstwem wigzacym si¢ z wizjg parafii-oblezonej
twierdzy jest wyksztatcenie u parafian poczucia wyzszo$ci, poniewaz moga oni
poczu¢ si¢ lepsi od ludzi z ich otoczenia, ktorzy nie znaja Ewangelii lub nie Zyja
wedlug Dekalogu. W jednym i drugim przypadku parafianie przyjmujacy taka
wizje parafii zamykaja sie nie tylko na wplyw otoczenia, lecz takze zaniechaja
oddzialywania na nie, co stoi w sprzecznosci z powotaniem chrzescijan do apo-
stolstwa.

Pozytywna wizja parafii przyjeta przez proboszcza i przekazana parafianom
zawiera obraz zlaicyzowanego i zsekularyzowanego $srodowiska jako srodowiska
ludzi potrzebujacych Bozego Mitosierdzia. Papiez Franciszek postrzega takie
0soby jako ubogie, poniewaz nie poznaty Boga lub poznaly Go niedostatecznie.
Ten stan ubostwa, nie zawsze idacego w parze z biedg w rozumieniu ekonomicz-
nym, jest wyzwaniem dla wspolnot chrzescijanskich, aby wyszly naprzeciw ta-
kim osobom z oredziem ewangelicznym (zob. EG 52-75). Wizja parafii otwartej
na $wiat wyptywa takze z tego, ze spoteczenstwo akcentujace sukces przede
wszystkim ekonomiczny ,,rodzi” takze wielu ludzi ,przegranych”, wedtug jego
kryteriow. Ludzie ci znajduja si¢ na marginesie spoteczenstwa i niejednokrotnie
staja si¢ obiektem wykluczenia spolecznego. Parafia powinna by¢ zawsze gotowa
przygarna¢ takie osoby, stajac si¢ dla nich domem. Dotyczy to wszystkich osob,
bez wzgledu na wiek, pte¢, pochodzenie itd.®,

I1. Mobilizacja parafian i instytucjonalizacja zmian

Kolejna umiejetnoscia przywodey transformacyjnego, wskazywang w nau-
kach o zarzadzaniu, jest umiejetno$¢é mobilizowania wspotpracownikow do przy-

8 Por. A. Petrowa-Wasilewicz: Parafia przysziosci — dom otwartych drzwi. W: Nowa ewange-
lizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok 2000/2001. Katowice 2000
s. 172-174.
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jecia jego wizji i podazania za nim®. Oznacza to, ze proboszcz majacy wizje
przeksztatcenia parafii musi do wizji tej przekonaé parafian. Musi on ich tak
zainspirowaé i zmotywowaé, aby wzbudzi¢ w nich wiar¢ w shuszno$¢ zrealizo-
wania wizji. Nie jest to zadanie tatwe, poniewaz wizja cechuje si¢ tym, ze jest
ambitna i wymaga intensywnego zaangazowania parafian, a niekiedy nawet po-
swiecenia. Zadaniem proboszcza jest przekonanie parafian, ze jest ona ich
wspolna warto$cia, a jednocze$nie wlasng wartoscig kazdego z nich. Wizja para-
fii powinna wigc zawiera¢ warto$ci wspolne parafianom, czyli wartosci wspolne
wszystkim chrzescijanom, katolikom i cztonkom tej konkretnej wspolnoty. Wizja
proboszcza musi dawac obraz parafii znacznie lepszej od tej, ktora aktualnie jest,
aby parafinie uznali, ze warto podja¢ wysitek jej realizacji, ale jednoczenie musi
to by¢ wizja niezbyt odlegla, aby uznali, ze jest mozliwa do realizacji.

Przywodcy transformacyjni przedstawiajg zazwyczaj wizje instytucji dosé
odlegla od modelu aktualnie realizowanego, niekiedy znajdujaca si¢ na granicy
mozliwosci zrealizowania. Czlonkowie organizacji zdajg sobie sprawe z ryzyka,
ktore podejmujg, postanawiajgc przyja¢ wizje przywoddey i podgza¢ za nim.
Przywodca musi doktada¢ ogromnych staran, przedstawiajac korzysci wynikaja-
ce z przyjecia wizji i jej realizacji, mimo spodziewanych przeciwnosci'.

Proboszcz transformacyjny moze obra¢ jako punkt wyjécia pragnienia para-
fian dotyczace parafii'’. Parafianie maja bowiem wkasne wyobrazenia o parafii,
jaka chcieliby tworzy¢. Wsrod postulatow, jakie zglaszaja duszpasterzom, sg
takie, ktore wykraczaja poza zwykle udoskonalanie aktualnego stanu zycia
wspoélnoty parafialnej. Sg rowniez takie, ktorych wprowadzenie duchowni uwa-
zaja za stuszne, ale trudne w aktualnym stanie duszpasterstwa. Wszystkie te wi-
zje czastkowe parafian proboszcz moze wilaczyé we wiasna wizje, a nastepnie
przekona¢ parafian do przyjecia cato$ciowej wizji przemiany parafii. Im wigksza
liczba parafian uczestniczy w takiej komunikacji z proboszczem, tym wigksza
grupe zdota on przekona¢ do wspolpracy ze soba.

Zjawisko krytyki parafii i duszpasterstwa parafialnego, majace charakter
szeroki, nie oznacza, ze wszyscy krytykujacy parafianie sg gotowi wiaczy¢ si¢ do
realizacji wizji proboszcza. Nie wszystkich krytykujacych zdota on takze prze-
kona¢ mimo wysitkéw i zainspirowania wielu innych dazacych do zmian. Z tego
powodu konieczne jest, aby proboszcz powotlal do dzialania zespot wspotpra-
cownikow, ktorzy — przekonani do wizji — moga $cisle wspotdziata¢ z nim. Ta-
kim zespotem wspotpracownikow moze by¢ parafialna rada duszpasterska, ktora
jest powotana do aktywnego wspoétuczestnictwa w realizacji postannictwa para-

® M. Kostera, S. Kownacki, A. Szumski: Zachowania organizacyjne s. 352.

1 por. J.AF. Stoner, R.E. Freeman, D.R. Gilbert; Kierowanie. Warszawa 2011 s. 475.

1 por, D. Lipiec: A Parson in the Era of Transformations. ,,Diacovensia”. R. 22: 2014 nr 2
s. 201-218.
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fii. Nie zawsze jednak wszyscy jej cztonkowie nastawieni sa na gorliwa prace,
nie zawsze rowniez akceptuja osobg proboszcza. Dlatego w réznorakich wizjach
odnowy wspolnoty parafialnej pojawialy si¢ postulaty powoltywania roznorakich
grup, zespotow i innych gremidw skladajacych si¢ z oséb o ponadprzecietnej
gorliwosci apostolskiej i pragnieniu ozywienia wspélnoty parafialnej*?.

Powotywanie zespotow sktadajacych si¢ z aktywnych wierzacych wiaze si¢
z koniecznoscig udzielania im uprawnien do dziatania i podejmowania decyzji.
Ich cztonkowie nie pozostaja nimi dtugo, jesli ich zaangazowanie ogranicza si¢
do okazywania postuszenstwa proboszczowi i bezwarunkowego wykonywania
jego polecen. Dla tworczego i aktywnego zaangazowania potrzebna jest mozli-
wos¢ wykazywania przez nich wlasnej inicjatywy i przejmowania czesci odpo-
wiedzialnosci za realizowane dzieto. Oznacza to dla proboszcza wstuchiwanie si¢
w glos wspolpracownikdéw 1 parafian, wystuchiwania ich uwag i postulatow.
Potrzebne jest rowniez udzielenie wspotpracownikom uprawnien do prowadzenia
przez nich dziatalnosci. Takie dziatanie proboszcza zaklada zaufanie, jakim
uprzednio obdarza swych wspotpracownikow, uwazajac ich za partneréw, z za-
chowaniem kompetencji i okresleniem zakresu odpowiedzialno$ci. Taka wspot-
praca proboszcza z zespotem wspotpracownikow wskazuje takze na koniecznosé¢
dialogu, w ktorym obie strony dziela si¢ informacjami®.

Aktywne zaangazowanie i podejmowanie samodzielnych decyzji w szer-
szym zakresie przez zespOt wspotpracownikow wigze si¢ z braniem przezen od-
powiedzialnosci za dziatalno$¢, a w ramach zespotu — ponoszeniem odpowie-
dzialnosci przez poszczegdlnych cztonkéw. Taka samodzielnos¢ i wzgledna au-
tonomia zespolu i jego czlonkéw nie stoi w sprzecznosci z zasada jednoosobo-
wego kierownictwa i odpowiedzialnosci dotyczacej proboszcza. Pozostaje on
odpowiedzialny za parafi¢ i wszelkie zmiany w niej zachodzace, a jego wspot-
pracownicy ponosza odpowiedzialnos¢ wobec niego. Konieczne jest jednak
zaufanie i pozostawienie wspotpracownikom okreslonej samodzielnosci, aby
mogli wzlzwolié w sobie dynamizm i dazy¢ do realizacji wizji, ktora uwazaja
za swojg .

Umozliwienie odnoszenia sukcesu w realizacji wizji nie oznacza, ze wszy-
scy cztonkowie zespotu zdolajg go osiagna¢. Przyczyny niepowodzen mogg by¢
roéznorakie. Niekiedy tkwig one w nich samych. Mogg zdarzy¢ si¢ osoby nie-
kompetentne, ktore nie potrafig dziata¢ wedlug ustalonego planu; moga by¢ ta-
kie, ktore sg leniwe lub szybko tracg zapal. W takim wypadku wskazuje si¢ na
konieczno$¢ rezygnacji z pracy takich osob. Swoja postawg nie tylko opdzniajg

2 por. A. Zadto: Wspédlczesne propozycje odnowy parafii. W: Teologia pastoralna, t. 2. Red.
R. Kaminski. Lublin 2002 s. 94-108.

18 por, M. Kostera, S. Kownacki, A. Szumski: Zachowania organizacyjne s. 355.

¥ por. L. Slipek: Rada ekonomiczna w parafii. ,,Homo Dei”. R. 74: 2004 nr 4 s. 112-113.
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realizacje wizji, lecz takze wptywaja negatywnie na zaangazowanie i efektyw-
nos¢ innych cztonkéw zespotu. Wskazuje si¢ jednoczesnie na pozytywne cechy
cztonkow zespotu, ktorymi sg przede wszystkim: prawosé, posiadanie odpowied-
nich kompetencji oraz umiejetnos¢ pracy w zespole™.

Aby wizja nie stata si¢ jedynie ulotnym etapem w dziejach parafii, koniecz-
ne jest utrwalanie postepodw w jej realizacji w kulturze parafii i ich instytucjona-
lizacja. Kultura parafii przejawia si¢ w jej warto$ciach, normach, przekonaniach
wspolnych jej cztonkom'®. Wizja parafii i jej elementy powinny stawa¢ sie cze-
$cig kultury parafii. Dzigki systematycznemu wiaczaniu osiggnig¢ w realizacji
wizji zmiany zachodzace w parafii mogg zosta¢ utrwalone i utrzymac tempo. Jest
to takze warunek podtrzymania zaangazowania parafian w przebudowe parafii.
Poniewaz proboszcz transformacyjny wprowadza zmiany na granicy wytrzyma-
tosci struktur parafialnych i mozliwosci parafian, wspieranie przez niego zdoby-
tych wartosci jest nieodzowne''.

Instytucjonalizacja i utrwalanie zmian w parafii wigze si¢ z wlaczaniem naj-
bardziej zaangazowanych parafian do kierowania dalszymi zmianami, a takze
sama wspolnota parafialng. Tak dzieje sie czesto, gdy komitet budowy kosciota,
skupiajacy najaktywniejszych cztonkéw parafii, po zakonczeniu inwestycji prze-
ksztalca sie w parafialng rade duszpasterska'®. Podobnie, konieczne jest prze-
ksztatcenie i instytucjonalizacja zespolow parafian zaangazowanych w jej prze-
budowe. Konieczne jest rowniez, aby ci parafianie, ktorzy przyjmuja na siebie
cze$¢ odpowiedzialno$ei za dalsze losy wspdlnoty, otrzymali wsparcie w postaci
formacji. Chodzi zarowno o formacje¢ intelektualng, aby coraz bardziej §wiado-
mie podejmowali stojace przed nimi zadania i coraz bardziej kompetentnie
wspierali proboszcza, jak i o formacje duchowa, by ich zaangazowanie bylo po-
wodowane pobudkami nadprzyrodzonymi i zmierzato ku dobru parafii i jej
cztonkow. Taka formacja najblizszych wspotpracownikéw proboszcza jest wa-
runkiem zmierzania kolejnych etapow zmian we wiasciwym kierunku®.

I11. Przywdédztwo transformacyjne a style kierowania parafia

Przez style przywodztwa rozumie si¢ czgsto rozmaite wzory zachowan Sto-

sowane przez przywodcow przy kierowaniu pracownikami i wywieraniu na nich
2l e s . . . .

wphywu®. Wyroznia sie dwa tak rozumiane style: styl zorientowany na zadania

15 M. White, T. Corcoran: Narzedzia do odbudowy, czyli 75 praktycznych sposobéw na lepszq
parafie. Gubin s. 262—-265.

% por, J.A.F. Stoner, R.E. Freeman, D.R. Gilbert: Kierowanie s. 615.

7 por. M. Kostera, S. Kownacki, A. Szumski: Zachowania organizacyjne s. 355.

8 por. J. Kleszcz: Rada duszpasterska. ,,Homo Dei”. R. 75: 2005 nr 3 s. 138-140.

¥ por, M. Kostera, S. Kownacki, A. Szumski: Zachowania organizacyjne s. 355.

20 J.A.F. Stoner, R.E. Freeman, D.R. Gilbert: Kierowanie, s. 457.
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i styl zorientowany na pracownikéw. Odpowiadaja one dwom funkcjom przy-
wodczym, zwigzanym z realizacja zadan i dziataniom zmierzajacym do integracji
grupy. W. Banka rozrdznia z kolei wiele stylow przywodztwa. Wedtug niego styl
przywodztwa to sposob podejmowania decyzji, przekazywania informacji zada-
niowej i wyjasniajgcej kontekst zadania oraz ocena wkiadu uczestnikéw w reali-
zacje przyjetego celu”. Roznym rodzajom przywédztwa: charyzmatycznemu,
transakcyjnemu i transformacyjnemu przypisuje on rézne style przywddztwa,
uwazajac, ze zaden styl nie wyczerpuje w petni potrzeb przywddcy reprezentuja-
cego konkretny rodzaj przywodztwa oraz ze w realizacji przywodztwa konieczne
jest stosowanie dziatan charakterystycznych dla réznych stylow przywddczych.
Zdaniem W. Banki przywddca transformacyjny powinien stosowac styl misyjny,
integracyjny, perswazyjny, promocyjny i demokratyczny®.

Styl misyjny proboszcza jako przywodcy transformacyjnego cechuje sig
przede wszystkim posiadaniem przez niego wizji parafii przysztosci oraz wiedzy
dotyczacej sposobu przeprowadzenia zmian. Proboszcz potrafi ponadto przeko-
na¢ parafian do wprowadzenia zmian oraz pobudza¢ ich wyobrazni¢ i wolg zaan-
gazowania”®. Wazna role w tym stylu odgrywa sfera emocjonalna: proboszcz nie
tylko angazuje si¢ emocjonalnie w przywddztwo i na rzecz przeprowadzenia
zmian, lecz takze pobudza parafian do emocjonalnego zaangazowania si¢ w zy-
cie 1 zmiany w parafii. Jednym ze $rodkéw oddziatywania emocjonalnego jest
jezyk, zarowno werbalny, jak i niewerbalny. Jezyk powinien by¢ nie tylko dosto-
sowany do mozliwosci poznawczych parafian, a wiec zrozumialy dla nich, ale
takze nasycony elementami emocjonalnymi, tak aby w odbiorze byl to jezyk
ciepty, za$ proboszcz postrzegany jako zyczliwy i sympatyczny. Jezyk niewer-
balny powinien by¢ spdjny z jezykiem stownym, a jego celem jest ,,przyciaga-
nie” parafian do proboszcza.

Styl misyjny cechuje si¢ obustronnym szacunkiem: proboszcz szanuje para-
fian, dostrzegajac ich godno$¢ ludzka i godnos¢ dzieci Bozych, za$ parafianie
szanuja go jako duchownego, dostrzegajac autorytet®. Efektem tego jest wza-
jemna otwarto$¢ 1 przejrzystos¢ w relacjach. Dostrzeganie walorow i stabosci
drugiej strony nie przekresla wzajemnego szacunku; transparentnos¢ przyczynia
si¢ do poglebiania zaufania tak do proboszcza, jak i do parafian.

Cechg dominujgcg w stylu integracyjnym jest stale dgzenie do laczenia
wspotpracownikow w zespo6t skupiony wokol misji. W przypadku proboszcza
transformacyjnego jego styl integracyjny wyraza si¢ w dazeniu do skupienia

21 W. Banka: Czlowiek w organizacji. Torun 2011 s. 91.

2 Tamze, s. 96.

28 por, M. Bronikowski: Parafialna rada duszpasterska — wizja teologicznopastoralna. ,,War-
szawskie Studia Pastoralne”. T. 6: 2007 s. 95-96.

2 Por. R. Saltini: Czyni¢ Koscidl szkolq komunii. W: Nasladowaé Chrystusa. Program dusz-
pasterski na rok 2003/2004. Katowice 2003 s. 174-177.
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parafian i wspotpracownikow wokot realizowania strategicznych celéw prze-
mian. Wprowadzajac zmiany, skupia si¢ on przede wszystkim na najblizszych
wspotpracownikach, czynigc ich wspotliderami zachodzacych dziatan. Zaczyna-
jac od stosunkowo niewielkiej grupy zwolennikow, coraz mocniej wigze ich ze
SW0ja wizja i ze soba. To samo czyni z nowo pozyskanymi wspotpracownikami,
dbajac jednoczesnie o coraz silniejsza wewnetrzng integracje zespotu. Proboszcz
moze w takim dziataniu korzysta¢ z rdéznorakich sposoboéw motywowania za-
réwno zwolennikéw, jak i niezdecydowanych i dystansujacych sie.

W stylu perswazyjnym na glowny plan wysuwa si¢ metoda wywierania
wplywu na parafian i wspotpracownikow w kierowaniu parafia i zmianami
w niej. Dominujaca metoda jest tu perswazja. Polega ona na dobieraniu odpo-
wiedniej argumentacji, dzigki ktorej mozliwe jest oddziatywanie na sfere intelek-
tualng, oraz odpowiedniej formy przekazu, ktéra przekracza bariery emocjonalne
i pozwala na ,przyciagniecie” coraz wickszej grupy parafian do realizacji wizji.
Styl perswazyjny cechuje si¢ w zwigzku z tym czestymi kontaktami z parafiana-
mi i stalg dostepnoscia dla wspotpracownikow. Proboszcz pracujacy w stylu per-
swazyjnym poswigca tez znaczng czgs¢ swego czasu na spotkania i rozmowy
z nimi, unikajgc jednoczesnie jalowych tematow, ktore nie skupiaja stuchaczy na
wizji i jej realizacji. Nie bez znaczenia jest fakt, ze proboszcz jest osoba kluczo-
wa dla parafii, cieszacg si¢ przynajmniej autorytetem urzedowym, za$ dla zwo-
lennikéw przemian jest postacig istotng. Osoby te sg otwarte na jego wplyw
i wspotdziataja one na rzecz otwierania sie innych na wspotprace®.

Wplywanie proboszcza na zwolennikdw wizji, a z ich pomoca na pozosta-
tych parafian i osoby z otoczenia parafii, jest cecha charakterystyczna dla stylu
promocyjnego kierowania parafig. Dziatajac w stylu promocyjnym, proboszcz
animuje zaangazowanie w pierwszej kolejnosci wspotpracownikoéw, a nastepnie
parafian z coraz szerszych kregéw. Towarzyszy mu $§wiadomos¢, ze im wigksza
grupe wspotpracownikéw pozyska, tym wigksze sa szanse na realizacje wizji.
Korzystne dla jej realizacji jest takze pozyskiwanie coraz wiekszej grupy osob
zyczliwych, nawet nie zaangazowanych bezposrednio w realizacje wizji. Chodzi
tu o ksztaltowanie przez proboszcza opinii publicznej, aby byla przychylna
zmianom. W tym wypadku waznym sposobem dzialania jest prowadzenie odpo-
wiednich public relations ze wspolnotg parafialng i jej otoczeniem. Proboszcz
moze postugiwac si¢ wspolczesnymi srodkami przekazu, zwlaszcza elektronicz-
nymi, dzigki ktorym ma szanse zwigkszy¢ oddziatywanie na ludzi mtodych,
znajdujacych sie nierzadko w pewnym oddaleniu od centrum zycia parafialnego.
Posiadanie przychylnosci dla wizji w przestrzeni publicznej wzmacnia pozycje

% por. R. Hajduk: Parafia jako ,, wspélnota wspélnot” od teorii do praktyki. ;Homo Dei”.
R. 77:2007 nr 1 s. 47-50.
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proboszcza i jego wspOlpracownikéw oraz zwigksza szanse na realizacje wizji
w takim ksztalcie, w jakim zostata przez niego zaproponowana.

Do istoty stylu demokratycznego naleza trzy elementy, ktore wskazuja, iz
przywodca: (1) ma przekonanie, Ze jest jednym z cztonkow zespotu, (2) przestrze-
ga zasady konsultowania przedmiotu decyzji ze zwolennikami, (3) monitorujgc
przebieg realizacji celu, na biezqco wyraza cztonkom uznanie za wysitek jaki
wkiladajq w realizacje zadan®. Wspolpracownicy proboszcza kierujacego parafia
w stylu demokratycznym maja $wiadomo$¢, ze ich zaangazowanie ma wptyw na
zycie parafii, za§ wspotdziatanie z proboszczem przyczynia si¢ do realizacji wizji
przemian w tej wspolnocie. Uczestnictwo w procesie decyzyjnym sprzyja silniej-
szemu zwigzaniu si¢ wspotpracownikow proboszcza z jego wizja i utozsamianiu
si¢ z nig, a w konsekwencji podjeciu odpowiedzialnosci za jej realizacje. Sprzyja
ono takze podejmowaniu decyzji przez proboszcza, szczegodlnie w sytuacjach
watpliwosci, gdy zaangazowanie $wieckich umozliwia prowadzenie bardziej
wnikliwej analizy sytuacji, shuzy budowaniu pehiejszego obrazu rzeczywistosci
pastoralnej i podjeciu whasciwej decyzji®'.

*k*k

Przywodztwo transformacyjne jest adekwatne do zmieniajacej si¢ dyna-
micznie rzeczywistosci. Proboszcz jako przywddca transformacyjny moze po-
prowadzi¢ wspodlnote parafialna w sytuacji szybko zmieniajacych si¢ uwarunko-
wan kulturowych i religijnych. Moze on nie tylko dostosowac duszpasterstwo
parafialne do aktualnych potrzeb, ale jest on w stanie przeksztalci¢ parafie we
wspoélnote stuchajagca 1 gloszaca stowo Boze, gorliwie sprawujaca liturgie, mo-
dlacg si¢ oraz wychodzaca bez lgku ku wszystkim ludziom, zwlaszcza potrzebu-
jacym wsparcia duchowego i materialnego. Proboszcz moze sta¢ si¢ przywodca
transformacyjnym dzigki wizji parafii, ktora pragnie zrealizowac, a takze dzieki
temu, ze do tej wizji potrafi przekonac¢ parafian i ludzi w jej otoczeniu oraz wta-
czy¢ ich w dzielo odnowy. Chociaz jako przywddca transformacyjny proboszcz
skupiony jest przede wszystkim na wizji i jej realizacji, nie zaniedbuje on ogdhu
parafian i swoich wspolpracownikoéw. Stara si¢ nie tylko o ich poparcie i stale
aktywizuje do wspolpracy, lecz takze troszczy si¢ o nich w taki sposob, ze do-
strzegaja w nim ojca, jak rowniez buduje z nich wspdlnote opartg na chrzeécijan-
skiej milosci.

26 W. Banka: Czlowiek w organizacji s. 93.
21 Por. tamze s. 93-94; D. Lipiec: Parafialna rada duszpasterska jako zespol kierowany.
,<Ateneum Kaptanskie”. R. 166: 2016 z. 2 s. 347.
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STRESZCZENIE

Proboszcz jako przywédca transformacyjny

W dynamicznie zmieniajacym si¢ otoczeniu KoSciola poszukuje si¢ silnego i skutecznego
przywodztwa. Na szczeblu parafialnym takim przywodca moze by¢ proboszcz jako przywddca
transformacyjny. Przywoddca transformacyjny cechuje si¢ posiadaniem jasnej wizji, do ktorej zmie-
rza, oraz umiejetnoscia przekonywania do niej oséb, ktorymi kieruje. Proboszcz jako przywodca
transformacyjny posiada wizj¢ parafii przysztosci, a takze niezbgdne kwalifikacje do wprowadze-
nia jej w zycie oraz pociagnigcia za sobg ogdtu parafian. W procesie wprowadzania zmian pro-
boszcz powinien stosowaé nastepujace style kierowania parafia: misyjny, integracyjny, perswazyj-
ny, promocyjny i demokratyczny.

Stowa Kkluczowe: proboszcz, parafia, przywodztwo, przywodztwo w parafii, przywodztwo trans-
formacyjne.

SUMMARY

Parson as a Transformational Leader

The dynamically transforming environment of the Church is seeking for a strong and effective
leadership. At the parish level it is the parson who can be such a transformational leader. A trans-
formational leader is a person with a clear vision which he is tending to implement, he is the one
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able to convince the people he leads to support his vision. The parson as a transformational leader
has vision of a parish of the future as well as necessary qualifications for implementing it and for
attracting the majority of parishioners. In the process of transformation the parson should use the
following management styles in the parish: the missionary, integration, persuasive, promotional and
democratic style.

Keywords: parson, parish, leadership, leadership in the parish, transformational leadership.
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Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu . Wydziat Teologiczny
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LESZEK ROJOWSKI

Czy parafialne rady duszpasterskie w Polsce
sq rzeczywiscie duszpasterskie?

Tytut prezentowanego artykulu wydaje si¢ nie tylko prowokacyjny, ale
wprost kontrowersyjny. Skoro bowiem powszechne prawodawstwo ko$cielne
mowi jednoznacznie o dwoch réznych radach w parafii: parafialnej radzie dusz-
pasterskiej i parafialnej radzie do spraw ekonomicznych®, to znaczy, ze wystepu-
je pomiedzy nimi zasadnicza roznica i kazda z nich dziata zgodnie ze swojg spe-
cyfika. Rowniez regulacje diecezjalne nie pozostawiaja ztudzen i wyraznie roz-
graniczaja kompetencje tych struktur. Nieco stabiej na tym tle wypada praktyka
postugiwania si¢ przez duszpasterzy i wiernych §wieckich ogolnym terminem
»rada parafialna”, ktory w wigkszosci wypadkow jest odnoszony do parafialnej
rady duszpasterskiej’.

To, co na bazie okreslen teologicznych i prawnych nie budzi wickszych
watpliwosci, nie okazuje si¢ jednak tak jednoznaczne w praktycznej dziatalnosci.

Leszek ROJOWSKI —ks. dr teologii, wyktadowca teologii pastoralne;j i teologii laikatu w UPJPII
w Krakowie Sekcja w Tarnowie, e-mail: Irojowski@tarnow.opoka.org.pl

! Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 536 i 537.

2 Sg jednakze przypadki, w ktorych nazwa ,rada parafialna” jest okre§leniem w pelni whasci-
wym. Taka sytuacja ma miejsce w diecezji legnickiej, gdzie parafialna rada duszpasterska i para-
fialna rada ds. ekonomicznych zostaty ztaczone w jedna strukture o nazwie ,,rada parafialna ”, ktora
spelnia funkcje obu wymienionych rad. Przy takim rozwigzaniu zajmowanie si¢ przez radg para-
fialng kwestiami ekonomicznymi nalezy do zadan jej whasciwych. Por. Statut rady parafialnej
w diecezji legnickiej 1.2. W: | Synod Diecezji Legnickiej 2007-2012. T. 1: Program odnowy religij-
no-moralnej. Legnica 2012 s.146. Natomiast w diecezji opolskiej mamy do czynienia z nieco in-
nym modelem. Istnieje tam tylko parafialna rada duszpasterska, ktéra sktada si¢ z kilku sekcji,
a jedng z nich jest sekcja ekonomiczno-gospodarcza, dziatajaca w oparciu o wlasny statut i posia-
dajaca kompetencje parafialnej rady ekonomicznej: Statut parafialnej rady duszpasterskiej w diece-
zji opolskiej. W: | Synod Diecezji Opolskiej (2002-2005). Statuty i aneksy. Opole 2005 aneks 5
s. 184-187; Statut sekcji ekonomiczno-gospodarczej parafialnej rady duszpasterskiej w diecezji
opolskiej. W: | Synod Diecezji Opolskiej (2002-2005), dz. cyt. aneks 6 s. 188-189.
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O ile bowiem w przypadku rady do spraw ekonomicznych zakres jej aktywnosci
obejmuje rzeczywiscie sprawy gospodarcze i finansowe, to zaangazowanie para-
fialnej rady duszpasterskiej w sprawy stricte duszpasterskie pozostawia sporo do
zyczenia. Zarowno doswiadczenia wielu 0osob majacych do czynienia z radami
duszpasterskimi, jak i wyniki badan wskazuja, Ze ta struktura komunii koscielnej
W niewystarczajagcym stopniu podejmuje to, co w intencji dokumentéw i norm
Kosciota ma stanowic jej proprium i podstawowa racj¢ bytu.

Wobec zarysowanego stanu rzeczy warto podjac refleksje nad duszpaster-
skim charakterem parafialnej rady duszpasterskiej. Kwestia, ktora zostanie poru-
szona jako pierwsza, bedzie porownawcze ukazanie zadan przypisanych tej ra-
dzie w dokumentach Kos$ciota, i tych, ktore faktycznie ona pelni w $wietle og6l-
nopolskich badan. Nastepnie zostang wskazane niektore przyczyny malej dusz-
pasterskos$ci rady, a w ostatniej cze¢$ci wymienione sposoby, dzigki ktorym rada
duszpasterska moze stawac¢ si¢ takg struktura, jaka winna by¢. Podejmowanie
wiasciwych radzie dziatan duszpasterskich przyczyni si¢ do jej petniejszego
i skuteczniejszego wilaczenia w nowy etap ewangelizacji, do ktérego papiez
Franciszek zaprosit caly Kosciot.

|. Zadania statutowe a rzeczywistos¢

Nie ma potrzeby przywotywania w tym miejscu, interesujgcej skadinad, hi-
storii powstawania parafialnych rad duszpasterskich® i dosy¢ licznych uregulo-
wan, norm, zalecen i sugestii zawartych w dokumentach Kos$ciota, aby zobaczy¢,
ze fundamentalng cechg tozsamosci tej struktury jest jej ukierunkowanie na ob-
szar spraw duszpasterskich. Tym niemniej dwa dokumenty ogodlnokoscielne
i jeden dokument Kosciota w Polsce zastuguja na szczegdlne zauwazenie.

Pierwszym z nich jest List okolny Omnes christifideles Kongregacji do
spraw Duchowienstwa z 1973 r. Traktuje on w cato$ci o diecezjalnej radzie
duszpasterskiej, rekomendowanej zdecydowanie juz przez Sobor Watykanski I1°,
ale wskazuje jednoczesénie, ze nic nie stoi na przeszkodzie, aby rady o identycz-
nym charakterze i funkcji powstawaly na szczeblu parafialnym®. Poniewaz gtow-
ne zadanie diecezjalnej rady duszpasterskiej zostalo okreslone jako badanie

® Por. Franciszek: Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii w dzisiej-
szym $wiecie nr 1.

* Por. m.in.: T. Pieronek: Rada duszpasterska: powstanie, rozwdéj, problematyka. ,,Analecta
Cracoviensia”. R. 9: 1977 s. 393-408; A. Borras: Petite apologie du Conseil pastoral de paroisse.
~Nouvelle Revue Théologique”. R. 114: 1992 nr 3 s. 371-390; J.A. Renken: Pastoral councils:
pastoral planning and dialogue among the people of God. ,,The Jurist”. R. 53: 1993 s. 132-154.

® Sobor Watykanski 1I: Dekret Christus Dominus o pasterskich zadaniach biskupow w Ko-
Sciele nr 27.

® Kongregacja ds. Duchowienstwa: List okolny Omnes christifideles o radach duszpasterskich
nr 12. ,,Currenda. Pismo urzedowe diecezji tarnowskiej”. R. 128: 1978 nr 1-4 s. 45.
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i rozwazanie tego wszystkiego, co odnosi sie do dziatalnosci duszpasterskiej, oraz
wycigganie z tego praktycznych wnioskéw', dlatego parafialna rada duszpaster-
ska, jako organizm tej samej natury co diecezjalna rada duszpasterska, winna
podejmowac swoja aktywnos¢ w obszarze duszpasterstwa.

Dwa lata po ogloszeniu Omnes christifideles Konferencja Episkopatu Polski
zatwierdzita Wytyczne w sprawie parafialnych rad duszpasterskich dla zarzgdzen
diecezjalnych, w ktorych podkreslono najpierw wspdlng wszystkim czionkom
Kosciota odpowiedzialno$¢ za jego zycie i za prowadzong przezen prace apostol-
ska, ewangelizacyjng, duszpasterska i wychowawcza, a nastgpnie wskazano na
parafialng rade duszpasterska jako instytucje, ktéra w pierwszym rzedzie realizu-
je te wspotodpowiedzialno$é®. Dokument ten, odwolujac sie do nauczania sobo-
rowego, przedstawit takze zadania, ktore Ko$ciot wyznacza radzie, a sa one sku-
pione wokot tego, na co wskazuje samo stowo ,,duszpasterska” w jej nazwie.
W numerze 4 stwierdzono: Nie wyklucza si¢ tego, Ze PRD [parafialna rada dusz-
pasterska] moze by¢ pomocna proboszczowi w materialnych sprawach parafii,
ale jej gtownym zadaniem powinna by¢ wspotodpowiedzialnosé za apostolstwo
w parafii. A wigc PRD, zlozona z przedstawicieli duchowienstwa i cztonkow za-
konow oraz z odpowiednio dobranych swieckich, posiadajgcych swiadomosé
wspolnoty parafialnej, powinna — na podstawie dobrej znajomosci religijno-
moralnego stanu parafii i jej potrzeb w dziedzinie apostolsko-duszpasterskiej,
wspdlnie radzic¢, jak owe potrzeby najlepiej zaspokoi¢, jak usprawnié, pogiebic¢
i podniesé¢ na wyzszy poziom prace duszpasterskq, jak dotrze¢ do srodowisk reli-
gijnie obojetnych’.

Te dwa dokumenty pochodza z czasu, kiedy rady duszpasterskie zaczynaty
dopiero by¢ wprowadzane w rzeczywisto$¢ i prace parafialng. Nie istnialy jesz-
cze wtedy normy prawa powszechnego, ktore regulowalyby te kwesti¢ na po-
ziomie catego Kosciota. Sytuacja ta ulegla zmianie wraz z publikacja w 1983
roku. nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, w ktérym znalazt si¢ osobny kanon
traktujacy o parafialnej radzie duszpasterskiej'®. Norma kodeksowa, przywolana
juz we wstepie niniejszego opracowania, ma takze zasadnicze znaczenie dla
okreslenia zakresu zadan parafialnej rady duszpasterskiej. Jej kompetencja zosta-
fa okreslona w sposob, ktory nie pozostawia zadnych watpliwosci. Rada jest
strukturg, ktorej cztonkowie sg powotani, aby nies¢ pomoc ad actionem pastora-

7 Sob6r Watykanski II: Christus Dominus nr 27.

® Komisja Episkopatu Polski do spraw apostolstwa $wieckich: Wytyczne w sprawie parafial-
nych rad duszpasterskich dla zarzqdzen diecezjalnych, nr 3. ,,Currenda. Pismo urzedowe diecezji
tarnowskiej”. R. 128: 1978 nr 5-8 5.152.

o Tamze, nr 4.

10 jak wiadomo, Kodeks w kan. 536 § 1 pozostawia ostateczna decyzje o wprowadzeniu rad
duszpasterskich w danej diecezji biskupowi miejsca.
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lem™. Jednoznaczno$¢ tej normy jest wzmocniona takze poprzez fakt, ze w ko-
lejnym kanonie Kodeksu prawodawca koScielny traktuje o parafialnej radzie do
spraw ekonomicznych, ktorej zadania mieszczg si¢ w obszarze materialno-
ekonomicznym, a jej cztonkowie sa powotani do wspierania proboszcza w admi-
nistrowaniu dobrami materialnymi parafii*?

Rozporzadzenia diecezjalne, ujete w statuty czy regulaminy, respektuja ten
duszpasterski obszar zadan parafialnej rady duszpasterskiej nakreslony przez
Kodeks. Dla zilustrowania wystarczy przywotaé¢ niektore z nowszych uregulo-
wan. W Regulaminie Parafialnej Rady Duszpasterskiej Archidiecezji Katowickiej
z 2012 r. juz na samym poczatku stwierdzono: PRD stanowi, zgodnie z kan. 536
KPK, cialo doradcze, ktore pod kierownictwem proboszcza parafii — W ramach
ustawodawstwa diecezjalnego — pomaga wylgcznie w dziatalnosci duszpaster-
skiej danej wspolnoty parafialnej™. Uderza w tym sformutowaniu wyrazna in-
tencja prawodawcy, aby kwestia obszaru zadan nie budzita zadnych watpliwosci
i nie pozostawiata miejsca na dowolnos¢ szerokiej interpretacji. Rada ma poma-
gaé wylqcznie w dzialalnosci duszpasterskiej. Podobnie jednoznaczne jest po-
strzeganie rady w Statucie PRD diecezji zielonogorsko-gorzowskiej. W artyku-
fach 3—4 znajdujemy nastepujaca norme: Celem Rady jest troska o wlasciwy roz-
woj zZycia religijnego w parafii. Swojg pracq przyczynia si¢ do rozumienia Ko-
Sciota jako wspolnoty, tworzgc jg rownoczesnie i wspierajgc w zyciu parafii.
Sprawy materialno-gospodarcze nalezg do kompetencji Parafialnej Rady
ds. Ekonomicznych'. Wyrazne rozgraniczenie i odroznienie zadan duszpaster-
skich od spraw materialnych zawiera takze Statut Parafialnej Rady Duszpaster-
skiej w Archidiecezji Poznanskiej, ktory stanowi: Do zadan Rady nalezy budzenie
postaw apostolskich wsrod parafian, wspomaganie duchowienstwa w pracy
duszpasterskiej, wyrazanie opinii i wysuwanie propozycji dotyczgcych doskona-
lenia duszpasterstwa parafialnego w oparciu o szczegotowy program duszpaster-
ski w Archidiecezji. (...) Sprawy materialno-gospodarcze nalezg do kompetencji
Parafialnych Rad Ekonomicznych. Ewentualne wnioski dotyczgce kwestii mate-
rialno-gospodarczych zwigzanych z duszpasterstwem Parafialna Rada Duszpa-
sterska winna kierowa¢ do Parafialnej Rady Ekonomicznej™

Z przedstawiona koncepcja zadan parafialnej rady duszpasterskiej nalezy te-
raz zestawi¢ wyniki badan empirycznych, ktore objety te instytucje w ostatnich

! Tamze.

12 Tamze, kan. 537.

¥ Regulamin Parafialnej Rady Duszpasterskiej Archidiecezji Katowickiej nr 1.
W: http://www.archidiecezja.katowice.pl/pl/dokumenty/37-kuria/dokumenty/2488-regulamin-para
flalnej rady-duszpasterskiej-w-archidiecezji-katowickiej (dostep: 5.07.2016).

* Statut Parafialnej Rady Duszpasterskiej Diecezji Zielonogdrsko-Gorzowskiej art. 3-4.

W: http://www.kostka.zgora.pl/271-rada-parafialna-przygotowanie (dostep: 5.07.2016).

Y Statut Parafialnej Rady Duszpasterskiej w  Archidiecezji Poznariskiej, 111.9.11.
W: http://www.filipini.poznan.pl/art.php?tresc-297 (dostep: 5.07.2016).
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latach™®. Byly to pierwsze tego typu badania o zasiggu ogélnopolskim. Zostaty
one zainicjowane przez Komisje Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski,
a przeprowadzone przez Instytut Statystyki Kos$ciota Katolickiego we wspotpra-
cy z Fundacja Renovabis w latach 2007-2013. Badania objety wszystkie parafie
w Polsce. Uzyskano dane z 9213 parafii, co stanowito 87,3%, a braki wyniosty
12,7%. W $wietle badan parafialne rady duszpasterskie wystepujg az w 80,3%
parafii, cho¢ dysproporcje pomigdzy diecezjami sa dosy¢ znaczace®'.

Opracowujacy badania Wojciech Sadton sformulowal w interesujacej nas
kwestii zadan rady nastepujacy wniosek: Niejednokrotnie nie istnieje wyrazny
rozdziat pomiedzy duszpasterskq radq parafialng a tradycyjng radg parafialng,
tq o w istocie gospodarczym charakterze. Co wiecej, badania wskazujq, ze rady
duszpasterskie bardzo czesto zajmujq si¢ sprawami ekonomicznymi parafii®®,
W parafiach Kosciota w Polsce mamy zatem do czynienia z rozbiezno$cig mig-
dzy wizja teologiczng i wynikajacymi z niej normami prawnymi a faktycznym,
cho¢ nie jedynym, obszarem aktywnos$ci rady. Powstaje pytanie, o jak duzg roz-
bieznos$¢ chodzi? W przeprowadzonych badaniach wzi¢to pod uwage dwie kwe-
stie, ktore pozwalaja odpowiedzie¢ na to pytanie. Chodzi o obszary doradzania
i obszary podejmowanych dziatan'®. W pierwszych z tych obszaréw rady duszpa-
sterskie doradzaty najczesciej w kwestii inicjatyw charytatywnych (27%) oraz
zycia liturgicznego i sakramentalnego (25%), w nieco mniejszym za$§ stopniu
w zakresie inicjatyw apostolskich (16%), katechetycznych (12%) i misyjnych
(8%). Jednocze$nie co trzecia parafialna rada duszpasterska w Polsce stuzyta
glosem doradczym w sprawach ekonomicznych parafii’. Natomiast wérod naj-
czesciej podejmowanych przez rady duszpasterskie dziatan znalazty sie nastepu-
jace zagadnienia: inwestycje (26%), sprawy duszpastersko-apostolskie (22%),
przedsigwziecia charytatywne (13%), administracyjne (12%), liturgiczne (12%),
gospodarcze (11%), spoteczno-kulturalne (2%). Jesli potaczymy w jedno inwe-
stycje (budowy, remonty, konserwacja), sprawy administracyjne (zbiorki mate-
rialne, finansowe, ekonomiczne) 1 gospodarcze (porzadek, wystroj), to okazuje
si¢, ze w obszarze podejmowanych dziatan 50% zajmujg sprawy gospodarczo-
ekonomiczne.

18 Wyniki badan oraz ich opracowanie zostaly przedstawione w: W. Sadlofi: Duszpasterskie
rady parafialne w Polsce na podstawie badan empirycznych. ,,Teologia Pastoralna”. T. 14: 2013
s. 73-90.

Y Tamze, s. 74-717.

18 Tamze, s. 78.

1 Wyniki z tych dwoch obszardéw pochodza z 2012 r., tamze, s. 89.

2 Tamze, s. 88-89.

2! Tamze, s. 89. W. Sadloh przytacza takze wyniki ilustrujace wklad parafialnej rady duszpa-
sterskiej w przygotowanie programu duszpasterskiego dla swojej parafii: 49,5% przebadanych rad
nie przygotowuje takiego programu, zas 45,4% tworzy taki program.
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Calos¢ wynikow badan w kwestii zadan rad duszpasterskich prowadzi
Wojciecha Sadtonia do konkluzji, ze zaréwno w obszarze doradzania, jak
i dzialania wchodzq one [rady duszpasterskie] w kompetencje parafialnych rad
ekonomicznych?.

I1. Przyczyny malej duszpasterskos$ci parafialnych
rad duszpasterskich

Wyniki badan sktaniaja do szukania odpowiedzi na pytanie o przyczyny tak
znacznego zaangazowania parafialnych rad duszpasterskich w kwestie ekono-
miczne, ze szkoda dla ich aktywnosci duszpasterskiej. Mozna wskaza¢ na kilka
powodow takiego stanu rzeczy, ktore sa ze sobg dosc¢ $cisle powigzane.

Przede wszystkim nalezy pamigtac, ze parafialna rada duszpasterska jest in-
stytucja stosunkowo mtoda, ktéra zasadniczo nie miata wczesniej jakiego$ pier-
wowzoru w zyciu parafialnym. W okresie przed i po Il wojnie §wiatowej istniaty
natomiast i funkcjonowaty w Polsce ,rady parafialne” jako struktury, poprzez
ktére wierni §wieccy brali udzial w administracji mienia ko$cielnego w para-
fiach. Dziataty one w oparciu o jednolity ogdlnopolski statut przyjety przez Kon-
ferencje Episkopatu Polski w 1947 r.”%, ponadto, szczegélnie w latach 80. i 90.
XX wieku, w wielu parafiach dziataly pr¢znie komitety budowy ko$ciotow, zaj-
mujace si¢ wylacznie sprawami materialnymi, takimi jak: pozyskiwanie srodkow
materialnych, organizowanie pracy przy budowie, doradzanie i kierowanie tymi
pracami. Kiedy, decyzja biskupa diecezjalnego, wprowadzano nowa strukturg,
jaka jest parafialna rada duszpasterska, to w wielu sytuacjach dochodzilo do
przeksztatcania ,,rad parafialnych” i komitetéw budowy kosciota w rady duszpa-
sterskie. Jedng z konsekwencji takich przeksztalcen jest przenoszenie na radg
duszpasterska wizji pracy i zadan z wczesniejszych struktur. Dla uniknigcia tego
typu zewnetrznych jedynie przeksztatcen, procesowi tworzenia rad duszpaster-
skich w parafiach towarzyszyly rozne dziatania zmierzajace do ukazywania ich
nowosci 1 specyfiki. Jednakze dzi§, w $wietle wynikdw badan empirycznych,
mozna stwierdzi¢, ze wysitek ten nie zaowocowat pelng §wiadomoscia, czym jest

22 Tamze.

2 Normy tego Statutu znajduja sic w calosci m.in. w: Statut rad parafialnych. ,,Currenda. Pi-
smo urzedowe diecezji tarnowskiej”. R. 97: 1948 nr 1, s. 14-22. W $wietle art. 11 Statutu w zakres
najwazniejszych uprawnien i obowiazkow rad parafialnych wchodzity nastgpujace kwestie: zarzad
majatkiem ko$ciota parafialnego zgodnie z przepisami prawa powszechnego i partykularnego,
stworzenie podstaw materialnych, potrzebnych dla pracy duszpasterskiej i zycia religijnego
w parafii, wydawanie opinii w sprawach lokat kapitatdw beneficjalnych, umow dzierzawy lub
sprzedazy majatku, regulowanie dochodow z r6znych budynkow parafialnych oraz ich ubezpiecza-
nie. Natomiast sprawy nalezace do urzedu duszpasterskiego, czyli kwestie zwigzane z organizacja
i realizacja zycia duszpasterskiego i religijnego w parafii, byly wylaczone z uprawnien rady para-
fialnej (art. 12).
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parafialna rada duszpasterska, i czym si¢ r6zni w praktyce od parafialnej rady do
spraw ekonomicznych.

Inna przyczyna matej duszpasterskosci parafialnej rady duszpasterskiej jest
zwigzana z modelem rady, jaki uksztattowal si¢ w wielu polskich diecezjach.
Przytoczone badania pokazuja, ze w Polsce dominuje tzw. ekspercki model rady.
Charakteryzuje si¢ on tym, ze w jej sktad wchodza osoby, ktorych uczestnictwo
wynika z petnionego zawodu badz z roli spotecznej. Dlatego do rady wybierani
sa ci, ktérzy na bazie swoich kompetencji potrafia doradza¢, a za kompetencje
uwazane sg gtownie umiejetnosci, wiedza, do§wiadczenie posiadanie w sprawach
gospodarczych. W. Sadton wskazuje, ze ekspercki model parafialnej rady dusz-
pasterskiej ma wychylenie zadaniowe, gdyz shuzy realizacji konkretnych inicja-
tyw w parafii, a za takie uwaza si¢ przedsigwzigcia o charakterze ekonomiczno-
gospodarczym®. Mamy tutaj do czynienia z zawezonym pojmowaniem zaanga-
zowania w sprawy duszpasterskie: jest ono postrzegane nade wszystko jako dzia-
fanie, w ktorym wierni §wieccy biorg niewielki tylko udziat. Inaczej jest w spra-
wach materialnych. Swieccy nalezacy do rady do spraw ekonomicznych i znajg-
cy si¢ na tej materii nie tylko wyrazaja swoje zdanie, ale potem angazuja si¢
w konkretne przedsiewzigcia z tego obszaru. Ekspercki model rady duszpaster-
skiej widzi warto$¢ zaangazowania poprzez pryzmat dzialania, a nie docenia
doniostosci tych wszystkich dziatan, ktore je poprzedzaja, a wigc analizy, pro-
gramowania, przygotowania i organizowania dziatalnosci duszpasterskie;j.

Do tych spostrzezen nalezy doda¢ to, w jaki sposéb duchowni i §wieccy ro-
zumiejg swojg role w radzie duszpasterskiej. Jesli chodzi o wiernych §wieckich,
to kieruja si¢ oni czgsto przekonaniem, ze sprawy duszpasterskie sg wiasciwe
duszpasterzom, Ze to oni si¢ na nich najlepiej znajg i za nie odpowiadaja. Swiec-
cy uwazaja ponadto, ze ich znikoma znajomo$¢ spraw duszpasterskich nie po-
zwala im wnie$¢ znaczacego wkiadu w prace rady. Maja oni natomiast znacznie
wiecej kompetencji w sprawach gospodarczych, i w takich kwestiach moga
i chcg stuzy¢ dobru wspdlnoty parafialnej i wspiera¢ duchownych, a zwlaszcza
proboszcza parafii. Uwidacznia si¢ tutaj pewien sposob myslenia, ze trzeba by¢
ekspertem, aby odgrywac znaczaca role w radzie. Takze ze strony duchownych
obserwuje sig, ze bardzo cenig tych radnych, ktorzy wlaczajg si¢ przede wszyst-
kim w sfere dziatania, czyli konkretne zadania, prace i przedsigwzigcia gospo-
darcze. W wielu przypadkach duchowni uwazaja, ze o wiele tatwiej wspotpraco-
wac ze Swieckimi w obszarze spraw ekonomicznych, ze wtedy rada jest aktywna
i prezna, a jej cztonkowie sg zaangazowani i docenieni. Wspotpraca w sprawach
duszpasterskich okazuje si¢ natomiast bardziej wymagajaca. Niewystarczajgce
podejmowanie tych zagadnien moze mie¢ tez swojg przyczyn¢ w obawach
0 znaczace zmiany w kierunkach i sposobach realizacji misji Kosciola w para-

24W. Sadton, art. cyt., s. 78—79.
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fii”®. Trwanie przy wyprobowanych i znanych sposobach duszpasterstwa daje
spokoj, ktory mogtby by¢ zburzony przez rzetelng analize i propozycje dziatan
i zmian, gdyby dochodzito do rzeczowej i uczciwej debaty nad aktualng sytuacja,
nad stanem wiary, sytuacja rodzin i mlodziezy w parafii.

Warto tez zwrdci¢ uwage, ze w postrzeganiu zaangazowania i pracy W para-
fii doceniane sg przede wszystkim dzieta materialne. Tak si¢ wypowiadaja czgsto
zaréwno duchowni, jak i $wieccy. Wielu wiernych $wieckich, wyrazajac opinie
o swoich duszpasterzach, podkresla ich dokonania materialne, mierzone zbudo-
waniem czego$ zewnetrznego, przeprowadzonymi remontami i inwestycjami,
czy tez dobrym zarzadzaniem majatkiem koscielnym. Znacznie rzadziej w oce-
nach proboszcza wskazywane sg jego dokonania duszpasterskie: troska o rozwoj
wiary, o wprowadzanie Ewangelii w zycie wiernych, o rozwoj i jako$¢ zycia
sakramentalnego, o $wigto$¢, zatroskanie o osoby zagubione, ktore oddality si¢
od Kosciota, postuga na rzecz chorych w parafii itp. Takie spojrzenie towarzyszy
tez wielu duchownym, patrzagcym na dokonania wlasne i wspoétbraci w kaptan-
stwie. Uwagi te sg swoistym uogolnieniem i uproszczeniem, ale uwidacznia si¢
w nich pewien typ mentalno$ci $§wiatowej, ktora ceni przede wszystkim to, co
widoczne, mierzalne, co przynosi szybkie efekty. Tymczasem ewangeliczne kry-
teria duszpasterstwa wskazuja, ze dziatalno$¢ Kosciota poddana jest logice ziar-
na, ktore nie od razu przynosi plon, ze owoce wielu duszpasterskich i ewangeli-
zacyjnych wysitkow i zmagan nie sa tak zewngtrznie i natychmiast widoczne jak
dzieta materialne.

Wreszcie, u duchownych i u $wieckich obserwuje si¢ bardziej dorazne niz
organiczne postrzeganie dziatalno$ci rady. Wysokie tempo zycia, wielo§¢ obo-
wigzkoéw i aktywnosci sprawiaja, ze wszystkim brakuje czasu na rzetelna prace
w radzie. Cho¢ badania pokazuja, ze w ok. 40% parafii spotkania organizowane
sa raz na kwartat, to jednak nie brakuje tez gtosow, ze zwotywane sa one okazjo-
nalnie, w zalezno$ci od pojawiajacych si¢ waznych spraw, do ktorych naleza
najczesciej kwestie gospodarcze, albo np. wizytacja kanoniczna w parafii®. Dla
zilustrowania tego stanu rzeczy warto przytoczy¢ jedng z wypowiedzi: Spotkan
takich to tak nie ma, po prostu, jest jak cos trzeba, czy biskup jest, czy jakas uro-
czysto$é, wlgezamy sie i kazdy stuzy swojg pomocg®

W kontekscie tych uwag o matej duszpastersko$ci parafialnej rady duszpa-
sterskiej pojawia si¢ na koniec uzasadnione pytanie o miejsce i rol¢ parafialnej
rady do spraw ekonomicznych. Wiadomo, Ze jest ona strukturag obowigzkows,

% por, Franciszek: Evangelii gaudium nr 25-28.

% por. K. Pottorak: Wspdlodpowiedzialno$é i uczestnictwo w zyciu Kosciota. Rady diecezjal-
ne i parafialne 40 lat po Soborze Watykanskim II. W: Recepcja wskazan Soboru w zZyciu i dzialaniu
Kos$ciola w Polsce. Niektére wyzwania 40 lat po Soborze Watykariskim II (1962-1965). Red.
K. Pottorak. Szczecin 2006 s. 142-143.

2" Tamze, s. 79. Na temat czestotliwosci spotkaf, zob. s. 84-85.
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a jej kompetencja dotyczy spraw gospodarczych. Je$li zatem parafialna rada
duszpasterska jest tak mocno zaangazowana w sprawy ekonomiczne, to czego
dotyczy aktywno$¢ rady do spraw ekonomicznych? Czy w przypadku dobrego
funkcjonowania obydwu rad potrzeba, aby sprawy gospodarcze byly analizowa-
ne i dyskutowane na forum dwoch gremiow? Kwestie duszpasterskie sag w pew-
nym stopniu powigzane z ekonomicznymi, a dla realizacji niektorych przedsig-
wzie¢ duszpasterskich potrzebne sg takze srodki materialne, zatem tematyka
gospodarczo-eckonomiczna moze, a nawet czasem powinna pojawiac si¢ na spo-
tkaniach rady duszpasterskiej, tym niemniej szerokie angazowanie si¢ tej rady
w obszarze spraw materialnych jest by¢ moze sygnatem trudnosci w funkcjono-
waniu takze parafialnej rady do spraw ekonomicznych.

I11. Dzialania w Kierunku wzmocnienia duszpasterskosci rady

Przedstawione we wczesniejszym punkcie niektére przyczyny matej duszpa-
sterskosci omawianej rady domagaja si¢ szukania i wskazania sposobow, aby
struktura ta bardziej odpowiadata celom, dla ktoérych zostata powotana, a przez to
lepiej stuzyta Kosciotowi w wymiarze parafialnym i ponadparafialnym?,

Zostato juz przypomniane, ze parafialna rada duszpasterska jest instytucja
stosunkowo mtoda. W takiej sytuacji jest rzecza konieczna, aby jej dziatalnosci
towarzyszyt staly proces formacji, zarowno duszpasterzy, jak i wiernych $wiec-
kich, nalezacych do rady. Nicodzowno$¢ formacji wynika takze z prostego faktu,
ze sktad rady podlega okresowym zmianom. Formacja ta winna koncentrowac
si¢ na soborowej wizji Kosciota jako wspdlnoty Ludu Bozego, na rozumieniu
Kosciota jako tajemnicy, komunii i misji. Cho¢ od zakoficzenia Soboru mingto
juz ponad 50 lat, jego eklezjologia potrzebuje pelnego wcielenia w zycie wspol-
not koscielnych. Wielokrotne spostrzezenia Jana Pawta Il czy Benedykta XVI
0 wciaz niewystarczajacej recepcji i realizacji nauki soborowej znajduja potwier-
dzenie takze w odniesieniu do parafialnej rady duszpasterskiej. Dlatego potrzeb-
ne jest ciggle poznawanie i rozumienie, ze w Kosciele sg rozne powotania, ze
panuje w nim prawdziwa réwno$¢ co do godnosci i dziatania w jego budowa-
niu”®, ze wszyscy sa wezwani do bycia jego aktywnymi cztonkami, uczestnicza-
cymi wspotodpowiedzialnie w realizacji jego misji.

Nie ulega watpliwosci, ze w staraniach o wlasciwy charakter rady duszpa-
sterskiej szczegdlna rolg odgrywaja duszpasterze. Oni sami sg wezwani, aby jako

% Cho¢ parafialna rada duszpasterska stuzy przede wszystkim konkretnej wspolnocie para-
fialnej, to jednak jej duszpasterski charakter sprawia, ze w niektorych kwestiach stanowiacych
przedmiot jej analizy, rozeznania i wskazywania sposobow dziatan, musi wychodzi¢ dalej, gdyz
wspolczesne duszpasterstwo domaga si¢ wspotpracy migdzy parafiami na danym obszarze, jak na
to wskazat juz Jan Pawel I1 w adhortacji Christifideles laici (nr 27).

2 Por. Sobor Watykanski I1: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium nr 32.
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pasterze i przewodnicy wspodlnot kierowali si¢ §wiadomoscia, ze nie tylko na
nich, ale — jak uczy Sobor — na wszystkich swieckich spoczywa zaszczytny obo-
wiqzek przyczyniania si¢ do tego, aby BoZzy plan zbawienia coraz bardziej rozsze-
rzal sie na wszystkich ludzi wszystkich czasow i wszystkich miejsc na ziemi. Totez
wszedzie powinna dla nich stac¢ otworem droga, aby w miare sit swoich i stosow-
nie do aktualnych potrzeb i oni takze uczestniczyli pilnie w zbawczym dziele Ko-
sciola®. Prezbiterzy musza mie¢ na uwadze, jak wazna i niezbedna jest dziatal-
nos¢ apostolska wiernych swieckich dla ewangelizacji w czasach obecnych
i w przysztosci. W KoSciele nie moze jej zabrakng¢, poniewaz nalezy ona do jego
natury jako Ludu Bozego i jest nieodzownym warunkiem realizacji jego misji
ewangelizacyjnej*".

Proboszcz parafii, ktory jest przewodniczacym rady, i ktory czesto jest takze
glownym organizatorem jej pracy, moze najbardziej wplynac i przyczynic sie,
aby jej aktywno$é stuzyla przede wszystkim ewangelizacyjnej misji Kosciota®.
To on jest pierwszym, ktory winien rozumiec, jak wiele $§wieccy moga pomoc,
aby parafia lepiej 1 owocniej spelniala swoja misje¢ bycia wspolnota wiary, na-
dziei i mitosci. Wérdd konkretnych dziatan proboszcza stuzacych wigkszej dusz-
pastersko$ci omawianej rady mozna wskazaé: szczegotowe zapoznanie czlonkow
rady z nauczaniem Kosciota na temat jej natury i zadan®, wnoszenie na posie-
dzenia rady spraw i probleméw duszpasterskich, a nie ekonomicznych, ustalanie
celow, priorytetow, kierunkow dziatan, a zwlaszcza opracowywanie programu
duszpasterskiego dla wspolnoty parafialnej, poddawanie weryfikacji prowadzo-
nych form duszpasterstwa, tworzenie komisji wewnatrz rady, ktore beda swoja
refleksja i praca obejmowaé konkretne rodzaje i sektory duszpasterstwa. Pro-
boszcz parafii, nawet jesli dostrzega wsrdd cztonkow rady braki przygotowania
do pracy nad kwestiami duszpasterskimi, winien traktowa¢ same posiedzenia
rady i inne spotkania z radnymi jako okazje, aby uczy¢ ich i ukazywaé im, czym
jest duszpasterstwo Kosciota, jak jest ono realizowane, jakim podlega zmianom,
jak cenny jest wktad Swieckich w organizacje duszpasterstwa w parafii.

Moéwiac o roli proboszcza, nalezy takze zauwazy¢, ze zbyt ufnie zaktada sig,
ze nie potrzebuje on juz formacji do pracy w radzie, albo ze sam si¢ o nig za-
troszczy. O ile w wielu diecezjach Kosciota w Polsce organizowane sg specjalne
rekolekcje, dni skupienia czy kursy dla cztonkéw parafialnych rad duszpaster-

% Tamze, nr 33.

% Kongregacja ds. Duchowiefistwa i Inne: Instrukcja Ecclesiae de mysterio o niektorych kwe-
stiach dotyczacych wspolpracy wiernych $wieckich w ministerialnej postudze kaptandw.
Wprowadzenie. ,,L’Osservatore Romano”, Wydanie polskie. R. 19: 1998 nr 12 s. 30.

%2 por. L. Rojowski: La scelta missionaria nell attivita del consiglio pastorale parrocchiale.
,-The Person and the Challenges™: R. 4: 2014 nr 2 s. 235-251.

8 W. Sadlon stwierdza na podstawie wynikow badan, ze czlonkowie rad czesto nie znajg sta-
tutow, w oparciu o ktore funkcjonujg ich gremia: art. cyt., s. 84.
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skich*, o tyle organizacja podobnych form dla duszpasterzy jest rzadkoscia. Czy
nie byloby rzecza wlasciwg i pozyteczna, aby takze prezbiterzy doskonalili si¢
i formowali dla owocniejszej wspolpracy z wiernymi $wieckim w radach duszpa-
sterskich?

Jesli natomiast chodzi o formacj¢ wiernych $wieckich nalezacych do rad, to
oprocz poznawania i poglebiania bogactwa ogolnej soborowej wizji Kosciota,
szczegolna uwage nalezy zwroci¢ na dwie kwestie. Pierwsza z nich dotyczy wia-
Sciwego ukazywania postannictwa $wieckich, ktore realizuje si¢ zaréwno
w $wiecie, jak i w Kosciele®. Zgodnie z ich $wieckim charakterem, zasadniczym
miejscem realizacji ich powolania jest $wiat, ale obok tego gtownego obszaru sa
oni wezwani, aby dziala¢ aktywnie takze w KoSciele, a zwlaszcza w parafii, kto-
ra jest najblizsza im forma urzeczywistniania si¢ Ko$ciota. Swieccy sa zatem
wezwani zarowno do aktywnosci na ptaszczyznie doczesnej, polegajacej na
przenikaniu duchem Ewangelii rzeczywistosci ziemskiej, jak i do dziatania
i wspoldziatania na plaszczyznie duchowej, ktora dazy do przekazywania lu-
dziom Chrystusowego oredzia i Jego taski®®. Podkreslajac w tym miejscu ko-
nieczno$¢ zaangazowanie §wieckich w Kosciele, nalezy jednoczes$nie wyraznie
ukazywaé im, ze w tej aktywnos$ci nie sa oni jedynie wspotpracownikami du-
chowienstwa, ale sg osobami rzeczywiscie wspotodpowiedzialnymi za bycie
i dziatanie Kosciota. Bez ich dziatalnosci w Ko$ciele jego misja ulega nie tylko
znaczacemu ostabieniu, ale wprost nie moze by¢ w pelni zrealizowana. Ta
wspotodpowiedzialnos¢ §wieckich za Kosciot nie jest ani jakim$ ustepstwem ze
strony hierarchii, ani tez aktem nadzwyczajnej hojnosci 1 dyspozycyjnosci sa-
mych $wieckich; wynika ona bowiem przede wszystkim, cho¢ nie wyltacznie,
z sakramentu chrztu. To on ich wzywa i zarazem uzdalnia do podejmowania tego
dziata. Ukazywanie tego prawa i tego zadania jest czym$ koniecznym w formo-
waniu wiernych $wieckich tworzacych rady duszpasterskiej, aby nabierali wia-
Sciwego spojrzenia i $wiadomosci swojej roli i postaw ich zaangazowania.

Druga kwestig formacyjng jest przezwyciezenie przekonania, ze trzeba by¢
ekspertem w jakiej$ dziedzinie, aby by¢ aktywnym i tworczym czlonkiem rady
duszpasterskiej. Oczywiscie, autorytet, wiedza i kompetencja $wieckich®’, bedaca
np. owocem ukonczonych studiéow teologicznych czy tez pochodzaca z szerokie-
go doswiadczenia ruchow i stowarzyszen katolickich, albo znajomo$¢ problema-
tyki dzieci, mtodziezy, chorych, itp., jest jak najbardziej wskazana i cenna dla

3 O formach i sposobach formacji wiernych §wieckich cztonkéw parafialnych radach duszpa-
sterskich w diecezjach tarnowskiej, legnickiej, $widnickiej i gliwickiej pisze: B. Wolanski: Ko-
niecznos¢ i sposoby formacji czlonkow parafialnych radach duszpasterskich. ,,Perspectiva”. R. 14:
2015nr2s. 173-179.

% Por. Sobor Watykanski I1: Lumen gentium, nr 31.

% Kongregacja ds. Duchowienstwa i Inne: Ecclesiae de mysterio, Wprowadzenie s. 30.

37 Por. Sobor Watykanski II: Lumen gentium, nr 37.
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pracy w radzie duszpasterskiej, ale nie jest konieczna. Swieccy bowiem, ktorzy
tworzg rade, sg zawsze ,.kompetentni” do efektywnej pracy w niej, cho¢ ta kom-
petencja wynika z innego tytulu. Ich prawo i obowigzek wyrazania swojego zda-
nia w sprawach duszpasterskich wynika pierwszorzednie z sakramentu chrztu,
bierzmowania, a takze malzenstwa, a nie z faktu bycia ekspertem czy znawca
w jakiej§ dziedzinie. To taski, dary i uzdolnienia ptyngce z sakramentéw oraz
dary Ducha Swigtego i zmyst wiary®® uzdalniaja wiernych do zajmowania si¢
sprawami KoS$ciota, do wyrazania swojego zdania i opinii, ktore sa zawsze cenne,
wnoszace $wiatto, ubogacajace refleksjg, poszerzajace horyzonty, odkrywajace
nowe mozliwosci, odstaniajgce nieznane dotad uwarunkowania, wnoszace §wie-
70$¢ 1 kreatywno$¢. Bardzo potrzeba cztonkom rad duszpasterskich, aby tak wi-
dzieli warto$¢ swojego udziatu w tej strukturze, aby mieli Swiadomo$¢ sakramen-
talnego fundamentu doradzania w Kosciele, i w konsekwencji postrzegali glos
doradczy jako niesamowicie doniosty, jako wazny wktad, co wigcej, jako majacy
wielki wptyw na ostateczne decyzje i pdzniejsze dzialanie.

W dzialaniach na rzecz pelnej duszpasterskosci omawianego gremium po-
mocne bedzie takze nowe spojrzenie na powotywanie cztlonkéw rady duszpaster-
skiej. Wiele uregulowan diecezjalnych przewiduje, ze cztonkowie rady pochodza
w czgsci z wyboru, w czeéci z nominacji proboszcza, a w czgsci z urzedu, tzn. na
mocy pelnionych w parafii postug, zadan czy funkcji. Pomijajac te ostatnia kate-
gorig, ktora wlacza do rady osoby zaangazowane w zycie parafii, warto zatrosz-
czy¢ sig, aby osoby z wyboru i z nominacji byly tymi, ktére pomogg w realizacji
zadan duszpasterskich rady. W tym celu warto uzupehic¢ dotychczasowe normy
okreslajace kryteria wyboru i nominacji cztonkow® o dodatkowe wymogi pod-
kreslajace m.in. takie ich walory, jak: troska o dobro misji Ko$ciota, zaangazo-
wanie ewangelizacyjne, zapal misyjny wobec niewierzacych i os6b zaniedbuja-
cych praktyke zycia chrzescijanskiego, zaangazowanie na rzecz budowania jed-
no$ci wspélnoty parafialnej*’, umiejetnoéé dostrzegania znakéw czasu. Nie cho-
dzitoby jednak o wymogi, ktére miatyby kogokolwiek wyklucza¢, ale o wskaza-
nie kierunkowych wytycznych, ktorymi zaré6wno parafianie wybierajacy rad-
nych, jak i proboszczowie, nominujacy do rady, beda si¢ szczegdlnie kierowali.
Obecnos¢ w normach statutowych takich dodatkowych wskazan bedzie kolejnym

38 Tamze, nr 12.

% W wigkszosci statutdw wymogi dotycza tylko strony moralnej i wolnosci od kar kosciel-
nych. Niekiedy podawane sa dodatkowe wskazania dla nominacji cztonkéw przez proboszcza: np.
katolicy swieccy odznaczajqcy sie wiasciwymi cechami moralnymi i charyzmatami potrzebnymi dla
rozwoju zycia religijnego w parafii: Statut Parafialnej Rady Duszpasterskiej w Archidiecezji £odz-
kiej. 1. 3 ¢. W: https://archidiecezja.lodz.pl/new/pliki/dokumenty/Statut%20Parafialnej%20 Ra-
dy%20Duszpasterskiej%20AL.pdf (dostep: 9.07.2016).

0 Na rozbudzanie zapatu misyjnego i budowanie jednosci wspdlnoty parafialnej, jako owo-
cow dziatalnoéci rady duszpasterskiej wskazuje T. Wielebski: Diecezjalne i parafialne struktury
komunijne w Polsce. ,,Teologia Pastoralna”. T. 13: 2012 s. 61.
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potwierdzeniem duszpasterskosci rady i pomoze wilacza¢ do niej osoby, ktore
beda stuzyty takim zadaniom.

Dla weryfikacji duszpasterskiego dziatania rady w parafiach mogg przystu-
zy¢ sig¢ rOwniez wizytacje kanoniczne wspolnot. Wskazanie tej mozliwos$ci jest
uzasadnione m.in. tym, ze to biskup diecezjalny wydaje szczegétowe normy dla
dziatalno$ci rad duszpasterskich w parafiach, te zas normy, jak wskazano wyzej,
jednoznacznie okreslaja cele i zadania rady. On tez wizytuje parafie*, spotkajac
si¢ w trakcie odwiedzin z radg duszpasterska. Wspolna rozmowa biskupa
z cztonkami rady i proboszczem pozwala szybko zorientowac si¢ w pracach rady
i podejmowanych dziataniach. Pasterz diecezji ma takze mozliwo$¢ zapoznania
si¢ z protokotami spotkan rady. Spotkanie w czasie wizytacji jest dobra okazja,
aby potwierdzi¢ wlasciwy sposob i charakter dziatania rady albo skorygowaé go,
wskazujgc na braki lub zbedng koncentracje na dziataniach, ktore nie sg jej przy-
pisane. W tym drugim przypadku, odpowiednie zalecenia moga znalez¢ si¢
w dekrecie powizytacyjnym.

**k*

W ostatnich kilkunastu latach w diecezjach Kosciota w Polsce nastapit
niezwykle prezny, liczebny rozwoj parafialnych rad duszpasterskich. Jest to
zjawisko bardzo pozytywne i duza szansa. Rady grupujg wielkg rzesze wier-
nych s$wieckich, bezposredniej zaangazowanych w prace i misje Kosciota.
Wyniki ogdlnopolskich badan zakonczonych w 2013 r. pokazaty jednak, ze te
wewnatrzparafialne struktury czesto nie funkcjonuja w sposob sprawny i nie
zawsze dzialajg zgodnie z normami prawnymi, angazujac si¢ w sfere gospodar-
Czo-materialna.

Przedstawione niektére przyczyny takiego stanu rzeczy oraz wskazane spo-
soby i mozliwosci dla wypelnienia duszpasterskiego charakteru i zadan rady
moga by¢ pomoca dla duszpasterzy i wiernych swieckich w wysitkach przywra-
cania radom ich specyfiki. Wszystko bowiem w Kosciele, co dziata zgodnie ze
swojg naturg i zadaniami, przyczynia si¢ do owocnego spelniania jego misji.
W misji tej uczestniczg wierni §wieccy, jako wspotodpowiedzialny podmiot,
a rada duszpasterska jest znakomita ptaszczyzna i miejscem dla realizacji tej
wspotodpowiedzialno$ci i narzedziem spetniania pierwszorzednej misji KosSciota,
jaka jest ewangelizacja.

1 Podobnie nalezy spojrze¢ na wizytacje przeprowadzane przez biskupa pomocniczego.
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STRESZCZENIE

Czy parafialne rady duszpasterskie w Polsce sg rzeczywiscie duszpasterskie?

Artykut podejmuje kwesti¢ duszpasterskiego charakteru parafialnej rady duszpasterskiej. Re-
fleksja nad ta tematyka jest spowodowana wynikami ogodlnopolskich badan, w $wietle ktorych
uwidocznito sig, ze rady duszpasterskiej w znacznym stopniu zajmuja si¢ sprawami ekonomiczny-
mi i gospodarczymi parafii. Jest to niezgodne z wizja teologiczng i normami prawnymi, okreslaja-
cymi specyfike i zadania rady. W opracowaniu zostaly wskazane niektore przyczyny matej duszpa-
sterskos$ci rady, a nastgpnie wymienione sposoby, dzigki ktorym rada duszpasterska moze stawaé
si¢ taka struktura, jaka winna by¢. Wspodlczesne wyzwania stojace przed parafig, wynikajace
z nowego etapu ewangelizacji, do ktorego wezwat Kosciol papiez Franciszek w adhortacji Evange-
lii gaudium, moga znalez¢ w parafialnej radzie duszpasterskiej jednego z waznych protagonistow.
Bedzie to mozliwe wtedy, kiedy rada duszpasterska wzmocni zdecydowanie swoj pastoralny cha-
rakter.

Slowa kluczowe: parafialna rada duszpasterska, $wiecy i duchowni w parafii, duszpasterstwo.

SUMMARY
Avre the Parish Pastoral Councils in Poland Actually Pastoral?

The article discusses the issue of pastoral nature of the parish pastoral council. Reflection
on this subject is due to the results of the national study, which reveals that the parish pastoral
councils in Poland largely deal with economic and financial affairs. This is incompatible with
the theological vision and legal norms, governing the specifics and the tasks of that council. The
study identified some causes of that situation, and indicated several ways for its improvement.
Contemporary challenges facing the parish, which derive from the new chapter of evangelization
delineated by Pope Francis in his apostolic exhortation Evangelii gaudium, may find in parish
pastoral council one of the major protagonists. This will be possible when the parish pastoral
council will strengthen its pastoral character.

Keywords: parish pastoral council, priests and lay people in parish, pastoral activity.
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IRENEUSZ CELARY

Bischof Dominique Rey iiber die missionarische Pfarrei

Dominique Rey', Bischof der Dibzese Fréjus-Toulon in Siidfrankreich,
widmete sich in einigen kleinen Publikationen der Thematik ,,Pfarrei als Ort des
Missionsauftrags der Kirche*?. Im folgenden Artikel wird versucht, seine
Gedenken iiber die Missionsaufgabe der Pfarrgemeinden im 21. Jahrhundert
systematisch darzustellen. Diese Analyse soll darauf hinweisen, welchen
Bedrohungen die heutige Pfarrei ausgesetzt ist, und die Hinweise formulieren,
wie eine Pfarrei heute ihre missionarische Gestalt gewinnen kann®. Diesen

Ireneusz CELARY — ks. prof. dr. hab. pracownik Katedry Teologii Pastoralnej, Liturgiki,
Homiletyki i Katechetyki Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, e-mail:
icelary@op.pl

YEr wurde am 21. September 1952 in Saint-Etienne geboren (als das letzte von sieben
Kindern). Nach einem Wirtschaftsstudium und Promotion begann er 1979 mit dem
Theologiestudium am Institut Catholique in Paris, das er mit einem Lizenziat in katholischer
Theologie und dem Diplom in Kirchenrecht abschloss. Am 23. Juni 1984 wurde er als Mitglied der
Gemeinschaft Emmanuel fiir das Erzbistum Paris durch den damaligen Erzbischof Jean-Marie
Lustiger zum Priester geweiht. Am 16. Mai 2000 ernannte ihn Papst Johannes Paul Il. zum Bischof
des Bistums Fréjus-Toulon (in Siiden Frankreichs). Am 17 September desselben Jahres spendete
ihm Kardinal Jean-Marie Lustiger die Bischofsweihe. Vgl. Dominique Rey. In:
https://de.wikipedia.org/wiki/Dominique_Rey (abgerufen am 16.02.2016); K. Krips-Schmidt:
,,Eine Quelle der Inspiration und der Hoffnung* - Der Internationale Liturgiekongress , Sacra
Liturgia 2013 vom 25.-28. Juni 2013 in Rom. In: ,, Theologisches. Katholische Monatsschrift®. Bd.
43: 2013 Nr. 9-10 S. 433; S. Gregg: Frankreichs katholische Revolution. In: http://
www.kath.net/news/53322 (abgerufen am 21.02.2016).

2Vgl. D. Rey: Parafio, obud? sie! Wyzwania nowej ewangelizacji. Gubin 2014. (Originaltitel:
Paroisses reveillez vous. Paris 2012); D. Rey: L'actualité de la mission. Lettre pastorale. Toulon
2001.

% vgl. F. Manoukian: Idea misji miast. In: D. Rey: Parafio obuds? sie! op. cit. S. 185-191;
D. Rey: Parafialne bieguny misyjne. In: D. Rey: Parafio obudz? si¢! op. cit. S. 207-210; D. Rey:
Ewangelizacja milodziezy. In: D. Rey: Parafio obud: sig! op. cit. S. 240-248; Odwiedziny
parafialne. In: D. Rey: Parafio obudz sie! op. cit. S. 249-252.
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Uberlegungen geht eine kurze Darstellung der pastoral-wissenschaftlichen
Leistungen des Bischofs Rey voraus.

I. Die pastoral-wissenschaftliche Aktivitit von Bischof Rey

Seit 16 Jahren ist Dominique der Bischof der Di6zese Fréjus-Toulon®. In den
Jahren 1985-1986 war er Seelsorger in einer Pfarrei im Zentrum von Paris
(Sainte-Marie-des-Batignolles). Uberdies war er auch Geistlicher Begleiter von
Priestern und Seminaristen (1986-1988), im Besonderen in Rahmen der
Gemeinschaft Emmanuel (1988-1995)°. Aber das Wichtigste fiir seinen
seelsorglichen Dienst war die Uberzeugung, dass die Pfarrei heut fiir die
Menschen ein Ort der Mission sein soll, damit sich eine missionarische
Gemeinschaft bildet®.

Fir Dominique Rey gibt es gegenwirtig in der gesamten Kirche
unterschiedliche Arten von Pfarrgemeinschaften’. Demnach haben wir an erster
Stelle viele Pfarrgemeinschaften (vor allem in \Westeuropa), die in einem
gewissen Sinn museale Orte darstellen. In seiner Di6zese, die seit dem vierten
Jahrhundert besteht, gibt es verschiedene schone historische Gebaude. Aber viele
Gotteshduser sind wie Denkmiler, weil keiner da ist, der sie mit Leben erfiillt.
Man kann zwar Kunstschitze bestaunen, aber es gibt hier keine
Pfarrgemeinschaften mehr, die ihr Christsein in der Tat gemeinsam leben.

Die zweite Art christlicher Pfarrgemeinschaften ist gekennzeichnet durch
Organisationspotenz. Mannigfache Aktivititen werden unternommen, die aber
auf die Existenz der Pfarrei selbst nicht gelenkt sind. Dominique Rey fiihlt sich
oft &uBerst beriihrt, wenn er bei seinen Pastoralvisitationen fragt, was alles

* Aktuell in seiner Didzese wohnen ungefihr 1,1 Millionen Einwohner (Zahl der Glaubigen
im Jahr 2016 — 660.000). Es gibt 307 Priester und viele Ordensgemeinschaften, darunter auch
kontemplative. Durch den Sommertourismus erhoht sich die Anzahl der Einwohner auf 2,2
Millionen. Grofle Bedeutung gilt dem Weinbau. Toulon selbst ist eine alte Festungsstadt, die bis
heute eine heftige Prdsenz militdrischer Institutionen zeigt. Vgl. Eglise catholique du Var. In:
http://diocese-Fréjus-toulon.com (abgerufen am 10.02.2016).

*Kronika religijna. Kosciol w $wiecie. In: http://itygodnik.com.pl/numer/2657/kronika.html
(abgerufen am 16.02.2016); Vgl. Missionarisch Kirche sein In: ,,Missio. Werkmappe Weltkirche“
2008 Nr. 149 S. 10; S. Gregg: Frankreichs katholische Revolution. op. cit. Benedikt XVI. bestdrkte
Gemeinschaft Emmanuel in Evangelisierungsarbeit. Vorbereitung auf 40. Griindungstag und 20.
Todestag des Griinders. In: https://de.zenit.org/articles/benedikt-xvi-bestarkte-gemeinschaft-
emmanuel-in-evangelisierungsarbeit (abgerufen am 19.02.2016).

® vgl. D. Rey: Przedmowa. In: http:/docplayer.pl/5737703-Nawrocenia-pastoralne-dla-
nowej-ewangelizacji-mario-st-pierre-oraz-wspolautorzy.html S. 3 (abgerufen am 15.02.2016); D.
Rey: Nouvelle Evangelisation — Defis et Perspektives. In: ,,Teologia i Cztowiek“ Bd. 24: 2013
Nr. 4 S. 41; F. Manoukian: Idea misji. S. 186-187.

" D. Rey: Parafialne bieguny. op. cit. S. 207—208; D. Rey: Ewangelizacja miodziezy. op. Cit.
S. 242-245.
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geschieht und worum es bei den pastoralen Besprechungen geht. Hiufig erwidert
man ihm: Wir veranstalten dieses Volksfest und jenen Event, wir setzen diese und
jene Tatigkeit. Aber es gibt kaum ein seelsorgliches Nachdenken, warum dies
oder jenes passiert.

Bischof Rey spricht auch von Pfarrgemeinden, die soziale Zentren sind. Hier
wird ebenfalls viel veranstaltet, es werden auch Zeichen gesetzt, die viel mit dem
Wort Gottes zu tun haben. Aber das unmittelbar christliche Element, welches das
Charakteristikum einer katholischen Pfarrgemeinschaft im Sinn des Evangeliums
ausmachen soll, kommt in den vielen sozialen Aktivitdten meistens zu wenig zum
\orschein.

SchlieBlich spricht der Bischof auch iiber die Pfarrgemeinschaften, die sich
als Service-Kirchen, als ,,Dienstleistungsstellen” verstehen. Diese orientieren sich
praktisch nach der Logik kulturellen Konsumdenkens. Da kommen Leute in das
Gotteshaus, aber sie kennen einander nicht und sie legen auch keinen Wert
darauf, Gemeinschaft zu gestalten. So gehen sie erneut getrennt weg und jeder
bleibt fiir sich selbst®.

In dieser Situation soll eine christliche Pfarrgemeinde vor allem eine
Familie, ein Haus, eine Stelle sein, an der man vier Dimensionen auffinden kann,
die fiir jede christliche Gemeinschaft grundlegend sind: ein Ort, wo man Jesus
Christus verkiindet, wo man den Glauben bekennt und durch die Katechese
vertieft, wo man die Sakramente feiert, wo Diakonie gelebt wird im Sinn eines
Dienstes an der Gesellschaft, speziell in der Sorge um die Schwichsten®.

Bischof Rey weist darauf hin, dass er als Priester in Paris versucht hat, diese
vier Dimensionen umzusetzen und zu leben. So konnte eine ,spezifisch
christliche Gemeinschaft entstehen: eine Gemeinschaft, die verkiindet, die in
den Glauben einfiihrt, ihn vertieft und zeigt, wie man als Jiinger Christi lebt, eine
Gemeinschaft, die den Glauben feiert, eine Gemeinschaft, die diakonisch
handelt™.

In seiner seelsorglichen Tétigkeit in Paris hat er auch eine andere wichtige
Erfahrung beziiglich ,,Evangelisierung” gemacht. Im Jahr 1995 ernannte ihn
Kardinal Jean-Marie Lustiger zum Pfarrer der Dreifaltigkeitskirche in Paris (bei
der Place Pigalle). Bei Tag war er in der Pfarrei tétig, abends jedoch war er fiir
eine Bar verantwortlich. Diese Bar an der Pfarre befand sich auf dem Platz
inmitten von Sexshops und anderen einschligigen Lidden. Eine Gruppe von

& Missionarische Kirche sein. op. cit. S. 10.

® Vgl. ,Die Kirche steckt in Turbulenzen, aber fliegt. In: , Pfarreiforum® 2013 Nr. 3 S. 2-3;
S. Gregg: Frankreichs katholische Revolution. op. cit.

10 Missionarisch Kirche sein. op. cit. S. 10; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 49—
50; Vgl. G. Defois: Biskup i troska o zablgkang owce. Z zZycia Kosciola, In: ,,Pastores” Bd. 30: 2006
Nr.1S.129-131.

79



Priestern und Laien war dort anwesend und hat Zeugnis gegeben'. Nach auBen
hin handelte es sich um ein ruhiges Restaurant. Bischof Rey erwihnt, dass die
Leute dort oft hingekommen sind, weil es ein angenehmes Lokal war, mit gutem
Essen und Getranken, das Bedienungspersonal war hoflich. Von der Kirche
hatten sie offensichtlich keine Ahnung, sie wurden dort empfangen und bedient
wie in jedem anderen Restaurant. Sicherlich war merkbar, wer sie waren. So
haben sich viele Diskussionen ergeben. Und wie in jedem anderen Lokal hat sich
wohl auch ein Stammpublikum gebildet. Die Absicht der Pfarrgemeinde war, ihre
Anwesenheit in diesem Bezirk bekannt zu machen. Durch die Begegnungen mit
Menschen, die die Bar an der Pfarre besuchten und vom Glauben keine Ahnung
hatten, entdeckten die Mitglieder der Pfarrgemeinde die kerygmatische
Dimension des Glaubens®.

Die dritte bedeutende Erfahrung, die sein gegenwértiges Denken und Tun
pragte, war seine geistliche Begleitung von Priestern und Seminaristen,
insbesondere in der Gemeinschaft Emmanuel®®. Dominique Rey unterstreicht,
dass er mit den Mitgliedern dieser Gemeinschaft viel diskutiert habe: iiber die
Erschwernisse der seelsorglichen Existenz und deren Schwierigkeiten, {iber das
»Amtspriestertum* usw. Er ist der Meinung, dass die grundlegenderen Probleme
in der Ausbildung der Seelsorger liegen, die eine missionarische Dimension
vermissen lasst. Im Allgemeinen bildet man Priester dazu aus, eine Institution zu
fiihren, nicht aber fiir die Evangelisierung, fiir die Verkiindigung des
Evangeliums in der Welt*.

Dominique Rey unterstreicht, dass Evangelisierung vor allem mit dem
personlichen Verhiltnis zu Jesus Christus verkniipft ist™. Er ist der eigentliche
Missionar. Die Laien sind vollgiiltige Glieder der Kirche, sie sollten sich

1p, Rey: Bar u Proboszcza. Swiadectwa. In: ,Pastores* Bd. 31: 2006 Nr. 2 S. 169-171;
Kronika religijna. Kosciét w swiecie. In: http:/ftygodnik.com.pl/numer/2657/kronika.html
(abgerufen am 16.02.2016); Vgl. D. Hartig: Missionarischer Aufbruch in den Gemeinden:
Riickblick auf die Osterreichische Pastoraltagung 2008. In: https://de.zenit.org/articles/
missionarischer-aufbruch-in-den-gemeinden-ruckblick-auf-die-osterreichische-pastoraltagung-2008
(abgerufen am 19.02.2016).

12 Missionarisch Kirche sein. op. cit. S. 10; VVgl. G. Defois: Biskup i troska o zablgkang owce.
op. cit. S. 130-131.

¥ D. Rey: Od adoracji do ewangelizacji. Krakéw 2013; Vgl. S. Gregg: Frankreichs
katholische Revolution. op. cit.; Biskup Dominique Rey z tradycjq ewangelizacyjng. In: http://
www.pch24.pl/biskup-dominique-rey-z-tradycyjna-inicjatywa-ewangelizacyjna.18684.i.html
(abgerufen am 16.02.2016).

1% Missionarisch Kirche sein. op. cit. S. 10-11; Vgl. D. Rey: Biskup wobec przestgpstwa
ksiedza, In: ,,Pastores” Bd. 46: 2010 Nr. 1 S. 7-16; S. Gregg: Frankreichs katholische Revolution.
op. Cit.

% vgl. D. Rey: Ewangelizacja miodziezy. op. cit. S. 247-248; K. Olszewska: Sprawozdanie z
Migdzynarodowej Konferencji ,,Fides et ratio” Torurt 2013. In: ,Teologia i Cztowiek”. Bd. 23:
2013 Nr. 3 S. 168.
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besonders als Vermittler betrachten. Daher ist es bedeutsam, dass sie nicht nur
jene im Blick haben, die schon irgendwie da sind, sondern iiber die Gruppe der
schon Angesprochenen hinausschauen, zu jenen, die vom kirchlichen Leben weit
entfernt sind'®. Jene Glaubigen, die im kirchlichen oder pastoralen Dienst titig
sind, sollten Kontakte suchen zu jenen Ménnern und Frauen, die noch keine
Glaubenserfahrung gemacht haben. Offensichtlich braucht dies eine angemessene
Sprache, eine entsprechende Methode des Redens und der Haltung. Das ist nicht
lediglich ein Problem der Kommunikation oder der Gesprichsfithrung, sondern
vor allem eine AuBerung seelsorgerischen Existenz'’.

Dominique Rey ist iiberzeugt davon, dass die Pfarrgemeinde im Grunde ein
missionarischer Ort ist'®. Hier konnen Leute das Mysterium Christi erkennen.
Dennoch ist es unerldsslich, dass die Pfarren Gemeinden sind, die Offenheit fiir
die Welt bezeugen. Sie stehen mitten in der Offentlichkeit und sollen entschieden
zur Begegnung und Verkiindigung bereit sein. Nach dem Bischof von Fréjus-
Toulon ist es auch bedeutend, dass die Mitglieder der Pfarrgemeinde
Glaubenserfahrungen machen, sich ausbilden lassen, um eine Aktivitét fiir das
Evangelium zu ergreifen. So erdffnet sich in der Pfarrgemeinde ein Weg, um auf
andere zugehen, sich um andere zu kiimmern und nicht nur an die eigene enge
pfarrliche Existenz zu denken™.

I1. Die aktuelle Weltsituation und die damit verbundenen Aufgaben
fiir eine postmoderne Pfarrei

Die gesellschaftlichen Entwicklungen der aktuellen Weltsituation verlangen
nach einem Paradigmenwechsel in der ganzen Heilsmission der Kirche.
Dominique Rey lenkt die Aufmerksamkeit der Seelsorger und der
Pastoraltheologen auf den Missionsaspekt der kirchlichen Botschaft hin. Er
betont, dass heute auch die Pfarrgemeinden vor allem eine pastorale Bekehrung
brauchen, eine Riickkehr und eine neue Hinwendung zu Gott angesichts der
mannigfaltigen gesellschaftlichen Wandlungen und der Zeichen der Zeit™®. Er

8 D. Rey: Stowo wstepne. In: M. Codou: Niewidzialny klasztor Jana Pawla II. Poznan 2010
S. 13; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 42-44.

17 Missionarisch Kirche sein. op. cit. S. 10-11; Pubblicati gli atti del terzo Congresso
mondiale dei movimenti ecclesiali e delle nuove comunita. In: http://www.laici.va/content/laici/it/
eventi/altri-eventi/iii-congresso-mondiale-dei-movimenti-ecclesiali-e-delle-nuove-co.html
(abgerufen am 15.02.2016).

18 D. Rey: Parafialne bieguny. op. cit. S. 207—-208; D. Rey: Ewangelizacja mlodziezy. op. Cit.
S. 244-245.

®Missionarisch Kirche. op. cit. S. 10-11; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 49-50;
Odwiedziny parafialne. op. cit. S. 249-250; Vgl. S. Faure: Szkola przepowiadania organizowana
przez Bractwo Misyjne Maryi Matki Misji, Tulon. In: D. Rey: Parafio obudz sig! op. cit. S. 192—
196; G. Defois: Biskup i troska o zablgkang owce. op. cit S. 130-131.

2 Mmissionarisch Kirche sein. op. cit. S. 11; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 44;
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erinnert daran, dass nach dem Zweiten Weltkrieg im Abendland eine bedeutende
Entwicklung erfolgt ist, die ihren Hohepunkt in den 70-er Jahren gefunden hat.
Da hat sich auch eine eigene Freizeit-Kultur entwickelt. Ein gewaltiger
Fortschritt war in beinahe allen sozialen Bereichen festzustellen. Dominique Rey
zitiert in diesem Zusammenhang den bekannten franzdsischen Philosophen
Maurice Clavel, der von einer Megalomanie des Menschen spricht, die
unvermeidlich in eine Krise und zu einem Kulturbruch fithren musste, der 1968
machtvoll in Erscheinung trat®.

Die Verdnderungen in der Welt verlangten von der Kirche einer
Neubesinnung?. Das Zweite Vatikanische Konzils machte mit seiner
theologischen Weltbewertung in dieser Hinsicht einen neuen Anfang. Das Konzil
hat diese Welt gewiirdigt und ernstgenommen. Es wurde anerkannt, dass die
Kirche in der Welt steht, um fiir die Welt da zu sein. Das Konzil hat in diesem
Kontext die technische, 6konomische und wissenschaftliche Vehemenz dieser
Periode theologisch ernst genommen. Diese Zeit war eine Phase der Wende, in
der Nationen ihre Unabhéngigkeit erreicht haben und sich eine neue
Weltsituation ergeben hat?,

Der Bischof von Fréjus-Toulon stellt auBerdem fest, dass mit dem Konzil
auch eine neue Orientierung der Kirche beziiglich der Schopfung begonnen hat.
In der Pastoralkonstitution Gaudium et spes wird damit eine neue theologische
Perspektive in Bezug auf die Welt sichtbar. Die Kirche begreift sich als Briicke
und die Kirche und Christus selbst sind fiir die Welt da; die Kirche aber ist nicht
selbst ein Ziel, sondern will die Heiligkeit und die Erlosung Christi den
Menschen in der Welt bringen®.

In seinen Uberlegungen unterstreicht Dominique Rey, dass man von den
70-er Jahren als von einer Etappe der ,,Aufklarung® spricht, die von einer
Schwiche der Institutionen, des Staates, der Schule, der Politik und der

Vgl. K. Olszewska: Sprawozdanie z Migdzynarodowej Konferencji. op. cit S. 168; D. Hartig:
Missionarischer Aufbruch in den Gemeinden. op. cit.; A. Stopka: Bozy dar tozsamosci.
In:  https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2015/Przewodnik-Katolicki-40-2015/Wiara-i-
Kosciol/Bozy-dar-tozsamosci (abgerufen am 7.03.2016).

2L v/gl. D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 45; Vgl. D. Rey: Ewangelizacja mlodziezy.
op. cit. S. 242-243; W. Hoeres: Vom kiinftigen Schicksal der Kirche. Prognosen im Lichte der
Theologie. In: ,,Theologisches. Katholische Monatsschrift“ Bd. 43: 2013 Nr. 9-10 S. 491-498;
S. Gregg: Frankreichs katholische Revolution. op. cit.

22 vygl. D. Rey: Parafio obud? sie! op. cit. S. 17-21; K. Olszewska: Sprawozdanie
z Migdzynarodowej Konferencji. op. cit S. 168; S. Gregg: Frankreichs katholische Revolution.
op. Cit.

2 D. Rey: Auf dem Weg zu einer missionarischen Didzese, In: Missionarisch Kirche sein.
Hrsg. W. Krieger, B. Sieberer. Linz 2008 S. 130-131; Vgl. S. Gregg: Frankreichs katholische
Revolution. op. cit.

24 D. Rey: Auf dem Weg. op. cit. S. 131; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 50-51.
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Wirtschaft geprégt ist. Es ist eine Periode, in der sich neue Wirtschaftsgebiete,
neue Technologien entfalten, die sich ab und zu aber als sehr ambivalente zeigen.
Hierbei verlieren sie ihre ethische Bedeutung, weil in dieser Phase der
Geschichte die herkdmmlichen ethischen Grundsitze zerbrockeln und ihre
Bedeutung verlieren. Ausdriicklich duBerst sich dies am Scheitern grofer
politischen Weltanschauungen, die frither einen neuen Menschen und eine neue
Erde gestalten wollten”. Ubrig bleibt eine Leere, die dadurch gefiillt wird, dass
wir viel iiber Modernisierung und Globalisierung sprechen. Es handelt sich hier
um eine weltweite Krise®.

Gleichzeitig gewinnt — nach Bischof Rey — der Streit iiber die Ethik grofie
Bedeutung. In der Wirtschaft, in der Medizin, in Erziehung und Bildung wird
immer mehr dariiber geredet. Jedoch zeigt es sich, dass es eine Ethik ,,fiir alle”
nicht mehr gibt, weil ein gemeinsamer Bezugspunkt, ein gemeinsames
Menschenbild fehlt?’. Der Bischof ist aber davon iiberzeugt, dass diese
Skizzierung der Situation keine negative Kulturbeschreibung sein will. Er will
darauf hinweisen, dass solche soziale Umwandlungen auch eine neue
Stellungnahme der Kirche herausfordern. Die Christen sind nicht mehr in
denselben gesellschaftlichen Zusammenhang eingebettet wie vor mehreren
Jahrzehnten eines allgemeinen Christentums in Europa®.

In seinen Aussagen beschreibt Dominique Rey auch die aktuelle Situation in
seiner Didzese. Die Anzahl der regelmdBigen Gottesdienstbesucher liegt bei
ca. 3%”. In diesem Moment ist die Kirche verpflichtet, neue Wege zu finden
sowohl in der Art der Begegnung als auch in der Art des Ansprechens der
Menschen. Das aber hat groBere Konsequenzen als es auf den ersten Blick zu

% Dijesen Umbruch in der spitmodernen Kultur hat unter anderem Papst Benedikt XVI.
so prasentiert: Nach ihm, das Abendland ist ,.,eine seiner eigenen Kultur miide Welt, eine Welt, die
zu einer Zeit gelangt ist, in der es keine Evidenz der Notwendigkeit Gottes mehr (...) gibt. Eine
Welt, in der es also scheint, als wiirde der Mensch sich selbst her konstruieren kénnen. In diesem
Klima eines sich verschlossenen Rationalismus, der das Modell der Wissenschaften als einziges
Modell fiir Erkenntnis ansieht, ist alles andere subjektiv* (Ansprache vom 25. Juli 2005 bei der
Begegnung mit dem Klerus der Didzese Aosta, Vgl. ,,Przewodnik Katolicki” 31: 2005.

% D, Rey: Auf dem Weg. op. cit. S. 131-132; Vgl. D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit.
S. 42-44; S. Gregg: Frankreichs katholische Revolution. op. cit.

71 D, Rey: Auf dem Weg. op.cit. S. 132; D. Rey: Parafio obud? sie! op. cit. S. 30-35; Vgl.
S. Gregg: Frankreichs katholische Revolution. op. cit.; U. Wasilewicz: Organizacja
funkcjonowania Kosciola we francuskim porzqdku prawnym. Zarys problematyki. In: ,Kosciot
i Prawo* Bd. 2: 2013 Nr. 2 S. 197-208.

% D. Rey: Auf dem Weg. op.cit. S. 132; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 54-55;
D. Rey: Parafio obud? sig! op. cit. S. 20-21; Vgl. W. Smigiel: Priorytety pastoralne Kosciola
w Polsce w $wietle adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium. In: ,,Roczniki Teologiczne®. Bd. 62:
2015 Nr. 6 S. 35-37.

2 Vor 10 Jahren haben sich in ganz Frankreich 70% der Menschen ,,christlich® genannt, nun
sind es 60%. Vgl. D. Rey: Auf dem Weg. op.cit. S. 132.
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sehen scheint. Er zitiert die Ausfiihrungen von Papst Johannes Paul II., von seiner
Enzyklika Redemptoris Missio: Es bedarf einer radikalen Umkehr der
Geisteshaltung, um Missionar zu werden — das gilt fiir Personen wie fiir
Gemeinden (RM 49)®. Nach dem Bischof von Fréjus-Toulon geht es in diesem
Zusammenhang darum, unsere christliche Identitdt aufs neue zu gestalten, weil
viele Christen ihre Beziehung und ihre Verbindung zum Glauben verloren haben.
Er stellt fest, dass auch jene, die sich im Grunde als Christen erkliren, keinen
gemeinsamen Beweggrund zum Glauben mehr kennen. Viele Teenager, aber auch
die reifen Personen, die sich selbst als Christen bezeichnen, haben kein Verhiltnis
mehr zum Credo und zu den Grundinhalten des Glaubens. Als Beispiel verweist
er darauf, dass in einer katholischen Privatschule in seiner Didzese, 60% von
jenen, die sich fiir Christen halten, an die Wiedergeburt glaubt™.

Diese und andere Beispicle zeigen, dass wir uns gegenwdrtig in einer
missionarischen Situation befinden®. Diese bedeutet fiir die Kirche, den heutigen
Christen zu helfen, ihren eigenen Glauben kennen zu lernen, und ihrer eigenen
Identitdt bewusst zu werden. Es ist nétig, ihnen Orte und Gemeinschaften zu
zeigen, wo sie den Glauben lernen und erfahren kdnnen, wo eine gute christliche
Katechese stattfindet. Er warnt die Pfarreien vor der Versuchung, sich nur um
eigene Gemeinschaft zu kiimmern und fiir die, die zur Gemeinschaft nicht
gehoren, geschlossen zu sein. So kann sich ein Ghetto bilden, weil sich ein
Graben der Unwissenheit und der Stummheit zwischen der Offentlichkeit und der
Christenheit entwickelt®.

I11. Missionarische Wege der Pfarrei im 21. Jahrhundert

In seinen Anweisungen gibt der Bischof von Fréjus-Toulon mehrere
Ratschlédge, die fiir die Entwicklung einer missionarischen Pfarrei grundlegend

% D, Rey: Auf dem Weg. op.cit. S. 132-133; Vgl. S. Gregg: Frankreichs katholische
Revolution. op. cit.

%1 D, Rey: Auf dem Weg. op. cit. S. 133; Vgl. D. Rey: Ewangelizacja miodziezy. op. Cit.
S. 242-243; D. Hartig: Missionarischer Aufbruch in den Gemeinden. op. cit; S. Gregg: Frankreichs
katholische Revolution. op. cit.

D, Rey: Przedmowa. op. cit. S. 3; \Vgl. Papst Benedikt XVI. beruft Bischof Rey von Fréjus-
Toulon in Bischofsynode iiber Neuevangelisierung, In:
http://Amvww.katholisches.info/2012/03/20/papst-benedikt-xvi-beruft-bischof-rey-von-frejus-toulon-
in-bischofsynode-uber-neuevangelisierung (abgerufen am 21.02.2016).

%8 D. Rey: Auf dem Weg. op. cit. S. 133-134; D. Rey: Parafialne bieguny. op. cit. S. 207-208;
D. Rey: Parafio obudz sie! op. cit. S. 53-54; Vgl. W. Smigiel: Priorytety pastoralne Kosciola,
op. cit. S. 40; K. Wons: Strategie Apostotéw. In: ,,Pastores” Bd. 50: 2014 Nr. 2, S. 9-12; Otwartosé
na innych jako metoda ewangelizacyjna (na podstawie kursow Alfa). In: D. Rey: Parafio obudz sig!
op. cit. S. 232-235.
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sind*. Dazu wurde in seiner Didzese ein strukturiertes missionarisches
Programm entwickelt. An erster Stelle geht es um die Bedeutung der Charismen,
die vor Ort da sind, und um das Entstehen neuer geistlicher Gemeinschaften.
Es zeigt sich, dass es fast 40 verschiedene lebendige ,,Pfarrzellen* gibt, die nach
dem Modell der Maildnder Pfarrei San Eustorgio leben. Sie geben Zeugnis fiir
eine christliche Existenz und sind Stitten der Zuversicht™.

Bischof Rey spricht auch iiber die Pfarrgemeinden, die in seiner Didzese als
Orte der verschiedenen missionarischen Aktivitdten fungieren *. Dabei geht es
um eine Seelsorge der Freundschaft und des Vertrauens. Seit vielen Jahren gibt es
in Pfarrgemeinden der DiGzese sogenannte Evangelisierungs-Bars, wo sich
besonders Jugendliche begegnen, um neue Kontakte zu kniipfen. Nach
Dominique Rey sind diese Orte niederschwellige Angebote kirchlicher Prisenz
mitten in der Konsumgesellschaft, die die Begegnungsmdglichkeiten anbieten. Er
denkt, dass die Kirche hauptsichlich in den Stidten, solche Orte bendtigt. Denn
fiir viele der heutigen Menschen gehort der Glaube der Vergangenheit an und ist
altmodisch. Solche Meetingsorte laden zur Begegnung ein®’.

Ein weiterer Punkt dieses Programms weist auf die missionarischen Aspekte
hin. Dominigue Rey erinnert daran, dass wir in einer Wendezeit stehen. Lange
Zeit haben wir Seelsorge einer verborgenen Priasenz geiibt; wir waren latent da
und wurden nicht gesehen. Die Seelsorge braucht wieder Offentlichkeit®. Der
Bischof betont, dass etliche Ordensleute in seiner Ditzese Discos (Jugend-
Nachtklubs) aufsuchen, in denen viele jungen Leute verkehren. Das bezeichnet er
als Seelsorgern der Menschen in der Nacht. Sie wollen Jugendlichen begegnen
und sie evangelisieren. Fiir diese seelsorgliche Aktivititen ist bedeutsam, was ein
Chef einer Disco, der selbst kein Christ ist, dem Bischof gesagt hat: Es ist sehr
wichtig, dass ein Geistlicher bzw. eine Ordensschwester sichtbar ist und dies
durch sein/ihr Ordenskleid zeigt. Damit wird gezeigt, dass sie disponibel,

% vgl. Karta Parafialnych Rad Duszpasterskich. In: D. Rey: Parafialne bieguny. op. cit.
S. 216-219; D. Rey: Parafio obudz sig! op. cit. S. 58-72.

% D. Rey: Auf dem Weg. op. cit. S. 134; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 50-52;
F. Manoukian: Idea misji miast. op. cit. S. 188-189;  System parafialnych komérek
ewangelizacyjnych (dla parafialnych wspélnot misyjnych). In: D. Rey: Parafio obudz sig! op. cit.
S. 64-65. 253-255; Vgl. K. Olszewska: Sprawozdanie z Migdzynarodowej Konferencji. op. Cit.
S. 168; D. Hartig: Missionarischer Aufbruch in den Gemeinden. op. cit.; S. Gregg: Frankreichs
katholische Revolution. op. cit.

% D. Rey: Parafialne bieguny. op. cit. S. 207— 210; Diakonia Var (fr. Union Diaconale du
Var). In: D. Rey: Parafio obudz sig! op. Cit. S. 260-262.

%D, Rey: Parafio obuds sie! op. cit. S. 63-64; Missionarisch Kirche. op. cit. S. 11; Vgl.
K. Olszewska: Sprawozdanie z Migdzynarodowej Konferencji. op. cit. S. 168.

% D. Rey: Definicja nowej ewangelizacji i wyzwania stojgce na jej drodze. In: Nowa
ewangelizacja. Kerygmatyczny impuls w Kosciele. Hrsg. P. Sowa, K. Kapron. Gubin 2012 S. 40;
D. Rey: Parafio obud? si¢! op. cit. S. 65-66; W. Smigiel: Priorytety pastoralne Kosciola.
op. cit. S. 41.
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ansprechbar fiir die Heranwachsenden sind. Denn ein grofer Teil dieser
Jugendlichen, vor allem Mddchen, Probleme hat, sich Fragen stellt. Manche
befinden sich in einem ungewissen Zustand, fliehen in Alkohol, in Drogen. Viele
dieser Priester sind sehr erschiittert von der Anzahl der Jugendlichen, die
in ihrem Inneren verletzt sind®. Nach Bischof Rey ist es auch wichtig, auf
Verénderungen im Bereich der Liturgie zu achten. Es sollte vermittelt werden,
dass es:mheilige Orte gibt und heilige Zeichen, durch die Gott zu den Menschen
spricht™.

Dominique Rey zeigt, dass das missionarische Programm seiner Didzese
auch auf die Notwendigkeit hinweist, dass Christen in den verschiedenen
Bereichen der Kommunikation und der Medien prisent sind*’. In seiner Di6zese
gibt es einen eigenen Radiosender. Die Didzese Fréjus-Toulon verfiigt auch iiber
eigene Printmedien, iiber eine eigene Didzesanzeitung. Wichtig ist es auch die
Prisenz der Kirche durch ein Web-TV im Internet”. Dadurch werden die
Pfarrgemeinden fiir viele Leute sichtbar, die im Internet surfen®,

Eine weitere wichtige Prioritdt im Missionsprogram seiner Didzese ist es, die
Orte zu suchen, an denen der Glaube weiter vermittelt wird. Nach Bischof Rey
gehort dazu der ganze Bereich der Bildung, hauptsichlich die Familienpastoral*
und die Schulen®. In seiner Didzese wurden zwei ,,Berufungsfoyers*

¥\/gl. Seelsorger der Menschen in der Nacht. Aus einem Interview mit P. Axel Weil SIM. In:
http://sjm-online.org/htdocs/aktuelles/2014_03_pere_axel.html (abgerufen am 17.02.2016); Gute
Gelegenheit: Katholische Missionare ,,entern* eine Schwulenbar in Frankreich. In: http://
kreuzknappe.blogspot.de/2015/01/gute-gelegenheit-katholische-missionare.html  (abgerufen am
22.02.2016); A. Weil: Missionar in der Disco. Ungewdhnliche Seelsorge im Siiden Frankreichs In:
http://www.vision2000.at/?nr=2014/1&id=1640 (abgerufen am 22.02.2016).

0 Missionarisch Kirche. op. cit. S. 11; Vgl. F. Racine: Misja adoracji eucharystycznej
organizowana przez Misjonarzy Najswigtszego Sakramentu, diecezja Fréjus-Toulon. In: D. Rey:
Parafio obudz? si¢! op. cit. S. 197-199; K. Krips-Schmidt: ,, Eine Quelle der Inspiration und der
Hoffnung “. op. cit. S. 434; K. Olszewska: Sprawozdanie z Migdzynarodowej Konferencji. op. Cit.
S. 168; P. Kwasniewski: Stara Msza i Nowa Ewangelizacja: po dlugiej zimie racjonalizmu.
In:  http://www.unacum.pl  /2015/11/stara-msza-i-nowa-ewangelizacja-po.html (abgerufen am
10.02.2016); Nowa fundacja benedyktynska we Francji. In: http://www.nowyruchliturgiczny
pl/2012/05/ nowa-fundacja-benedyktynska-we-francji.html (abgerufen am 22.02.2016).

“LD. Rey: Parafio obud? sie! op. cit. S. 69-70; Vgl. Instrumentum Laboris der Bischofsynode
zum Thema Neuevangelisierung. Vatikan 2012. Nr. 53 und 58.

2D, Rey: Parafio obud? sie! op. cit. S. 68; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 53—
54; Vgl. J. Chyta: Ewangelizacja cyfrowego kontynentu. In: ,Kultura-Media-Teologia” 2015
Nr. 22 S. 69.

3 D. Rey: Auf dem Weg. op. cit. S. 135;Vgl. K. Olszewska: Sprawozdanie z Miedzynarodowej
Konferencji. op. cit. S. 168.

“ D. Rey: Parafio obuds? sie! op. cit. S. 58-59; Vgl. B. Guibert: Dom Rodziny. Pont du Las,
Diecezja Fréjus-Toulon. In: D. Rey: Parafio obudz sig! op. cit. S. 225-228; M. Robinson: Szkofa
dla Rodzicow. EME — Elever Mon Enfant. In: D. Rey: Parafio obudz sig! op. cit. S. 229-231.

%5 D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 47-48; D. Rey: Parafio obud? sie! op. Cit.
S. 59-61; Vgl. Program przygotowania do bierzmowania. Diecezja Fréjus-Toulon. In: D. Rey:
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eingerichtet, in denen junge Leute Fragen nach ihrer Berufung stellen koénnen.
Sie haben dort auch die Gelegenheit, in Gemeinschaft zu leben und ihrem
Christsein auf den Grund zu gehen. Sie kdnnen auch ihre Verbindung zu Christus
stirken™.

Fiir eine missionarische Pastoral ist auch die Frage nach dem Katechumenat
von groBer Bedeutung®’. Bischof Rey weist darauf hin, dass in seiner Dibzese
jedes Jahr viele Erwachsene um die Taufe bitten. Deshalb hat seine Didzese auch
eine Art ,stindigen Katechumenats® eingerichtet. Im Programm gibt es auch ein
Projekt fiir wiederverheiratete Geschiedene, die ihren Ort in der Mitte der
kirchlichen Gemeinschaft finden sollen,

Eine weitere Aufgabe der Kirche ist, nach der Meinung des Bischofs von
Fréjus-Toulon, die Griindung der neuen Gemeinschaften, vor allem in Regionen,
wo es noch keine christlichen Movimenti gibt*. Er denkt vor allem an die grofen
Bezirke von GroBstddten, wo die Einwohner kaum oder gar nicht mehr mit einer
Pfarrgemeinde in Kontakt stehen. In seiner Didzese wurden zwei Gruppen von
Priestern und Laien gebildet, die in diesen Bezirken in Wohnblocken wohnen,
in denen auch viele Migranten leben. An diesen Orten gibt es keine Kirchen oder
Kapellen. Man trifft sich zum Gebet in einer Wohnung. Ausgehend von den hier
entstandenen individuellen Verbindungen kann sich eine neue christliche
Gemeinschaft entwickeln. Dabei kann man auch von einem Prozess der
Gemeindewerdung sprechen. Es ist sehr anregend, diese neuen Gemeinschaften
zu besuchen, die als kleine Minderheit in einer religionsfremden Umgebung
(hdufig unter vielen Moslems) leben. Manches erinnert an die Situation der
frithen Christen, wie sie in der Apostelgeschichte dargestellt wird™.

Parafio obudz sig! op. cit. S. 236-239; D. Hartig: Missionarischer Aufbruch in den Gemeinden.
op. cit.

6 Missionarisch Kirche. op. cit. S. 11; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 46-47; D.
Rey: Ewangelizacia miodziezy. op. cit. S. 240-241; Vgl. K. Olszewska: Sprawozdanie
z Miedzynarodowej Konferencji. op. cit S. 168; F.-A. Kleinrahm: Papst trifft 300 international
Verantwortliche kirchlicher Bewegungen und neuer Gemeinschaften. In: http://erneuerung.de/
index.php/170-ce-deutschland/kirche/531-papst-trifft-300-international-verantwortliche-
kirchlicher-bewegungen-und-neuer-gemeinschaften (abgerufen am 21.02.2016).

4 Vgl. Kurs wtajemniczenia. Diecezja Fréjus-Toulon. , Czy naprawde rozumiesz to, co
czytasz?” Przewodniczenie grupie w zrozumieniu Pisma S‘wi@tego. In: D. Rey: Parafio obudz sie!
op. cit. S. 205-206.

“8 Missionarisch Kirche. op. cit. S. 11; Vgl. K. Olszewska: Sprawozdanie z Miedzynarodowej
Konferencji. op. cit. S. 168.

* Vgl. Bractwo misyjne Maryi Matki Misji. Stowarzyszenie duchowieristwa na prawie
diecezjalnym. In: D. Rey: Parafialne bieguny. op. cit. S. 214-215; F. Van Gaver: Obserwatorium
Polityki Spotecznej diecezji Fréjus-Toulon. In: D. Rey: Parafio obud? sig! op. cit. S. 256-259.

50 Missionarisch Kirche. op. cit. S. 11; Vgl. K. Olszewska: Sprawozdanie z Miedzynarodowej
Konferencji. op. cit S. 168; S. Gregg: Frankreichs katholische Revolution. op. cit.; .,, Missionare fiir
Europa “ — Neue birituelle Initiative zur Neuevangelisierung Europas. In: http://www.katholisches.
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In missionarischen Konzept der Didzese Fréjus-Toulon spielen auch die
so genannten ,,wandernden Missionen® eine groBe Rolle (,,mission itineraire*)".
In der Didzese von Bischof Rey arbeitet ein Missionsteam mit einem Priester
zusammen, der eine 14-tdatige Pfarrmission begleitet. Das soll einen frischen
Wind in eine Pfarrgemeinde bringen. Die christlichen Pfarrgemeinden bediirfen
stets aufs neue Impulse von auswirts. Das hilft, einen neuen Typ missionarischen
Denkens zu entfalten und sich eine neue Vorschlidge auf den 6ffentlichen Kontext
und die Begebenheiten zu erlernen. Denn Mission ist niemals eine Einbahnstrafle.
Man bekommt ebenso viel wie man hergibt. Diese missionarische
Verwirklichung der Pfarrmission, und einer verstindlichen kerygmatischen
Verkiindung, entpuppt sich als stark leistungsfihig hinsichtlich der Entwicklung
einer christlichen Gemeinschaft vor Ort>.

In missionarischem Konzept der Diézese Fréjus-Toulon spricht man auch
von der Notwendigkeit der Evangelisierung der Volksfrommigkeit®. Dominique
Rey weist darauf hin, dass jede Didzese viele heilige Orte, Kloster, Gebauden
besitzt, in denen die Menschen ihre Religiositit bestdrken konnen. Diese
Einrichtungen sind dariiber hinaus Reste einer Volksfrommigkeit, die sehr gern
auch synkretistisch umgedeutet werden — oft im Sinne von New Age. Daher
braucht es stets ebenfalls eine Evangelisierung der Volksfrommigkeit™.

Endlich ist fiir die missionarische Seelsorge ein 6kumenischer Gesichtspunkt
wesentlich®. Der Bischof spricht davon, dass mit Pastoren der reformierten
Kirche in Frankreich die katholische Kirche schon seit langem eine Idee der
Evangelisierung im Blick auf die kerygmatische Verkiindigung des Glaubens
entwickelt hat. Dazu gibt es auch jedes Jahr einen Kongress, der alle Gruppen
ermutigt, sich um Okumene in ihrer Umgebung zu bemiihen. Gefragt ist nimlich
heute ein gemeinsames christliches Zeugnis in der Gesellschaft, nicht
Konfessionskonkurrenz®.

info/2 013/10/23/missionare-fuer-europa-neue-birituelle-initiative-zur-neuevangelisierung-europas
(abgerufen am 22.02.2016).
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S. 249-250.

52 Bractwo misyjne Maryi Matki Misji. op. cit. S. 214-215; Missionarisch Kirche. op. cit.
S. 11; Vgl. K. Olszewska: Sprawozdanie z Migdzynarodowej Konferencji. op. cit. S. 168.

53 D. Rey: Parafio obud: sie! op. cit. S. 66-68.

% D. Rey: Auf dem Weg. op. cit. S. 137-138; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit.
S. 52-53; Vgl. K. Olszewska: Sprawozdanie z Migdzynarodowej Konferencji. op. cit S. 168; Nowa
fundacja benedyktynska. op. Cit.

% vl Manifest ekumeniczny z Tulonu. Gloszenie kerygmatyczne i ekumeniczne, In: D. Rey:
Parafio obud? sig! op. cit. S. 211-213.

% Missionarisch Kirche. op. cit. S. 11; Vgl. K. Olszewska: Sprawozdanie z Miedzynarodowej
Konferencji. op. cit. S. 168.
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IV. Zusammenfassung

Nach den Gedanken von Bischof Rey iiber die Rolle der missionarischen
Pfarrei zu Beginn des 21. Jahrhunderts, wollen wir jetzt noch auf einige wichtige
Punkte hinweisen. Erstens: In seiner Reflexion erinnert uns der Bischof
von Fréjus-Toulon daran, dass jede Evangelisierung stets eine Vertiefung unseres
individuellen Verhiltnisses zu Christus voraussetzt®. Ein Christ ist erst dann
missionarisch, wenn er sich von Jesus Christus und seiner Mission ergreifen
lasst. Eine Neuevangelisierung ist — nach Bischof Rey — in dieser Bedeutung
entscheidend spirituell. Man darf sie nicht auf ein Marketing reduzieren. Es geht
um eine seelische Einstellung: Christus ldsst uns an seinem Werk teilnehmen,
um die Erde zu heiligen®®.

Zweitens: Dominique Rey betont immer, dass Evangelisierung eine
Gemeinschaft braucht. Es wird keine Mission geben, wenn die Christen nicht
auch neue Wege suchen, religios Gemeinschaft zu leben als lebendige Mitglieder
der Pfarrgemeinde. Dass die Kirche ihrem Sinn nach missionarisch ist, muss sich
auch hier bekunden (Vgl. Kol 1,19).

Drittens: Der Bischof erinnert uns auch daran, dass Evangelisierung auch
helfen soll, das Leben zu entschliisseln, zu sehen, welche Hoffnungen, welche
Probleme, welche Wiinsche auf uns zukommen. Darauf ist unsere Antwort
gefordert — mit der Zuversicht, dass der Mensch erwéhlt ist, Christus zu treffen.
Nach Dominique Rey ist das eine der grofiten Aufgaben in diesem Bereich
die Evangelisierung unserer spitmodernen Kultur®.

Der Bischof von Fréjus-Toulon ist iiberzeugt, dass ein Resultat der
Evangelisierung in den Pfarrgemeinden das Geschenk vieler geistlicher
Berufungen sein wird. Bischof Rey nimmt in seiner Di6zese Fréjus-Toulon einen
evangelisierenden Enthusiasmus vieler Katholiken wahr, viele Jugendliche
erfahren sich als angesprochen und willig, ihr Leben Christus zu schenken®.

% vgl. D. Rey: Przedmowa. op. cit. S. 3; D. Rey: Slowo wstepne. op. cit. S. 17; Vgl.
K. Olszewska: Sprawozdanie z Migdzynarodowej Konferencji. op. cit. S. 168.

58 D. Rey: Auf dem Weg. op. cit. S. 138; Vgl. D. Rey: Przedmowa op. cit. S. 3; D. Rey:
Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 42-45.

% D. Rey: Auf dem Weg. op. cit. S. 138; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 59;
D. Rey: Przedmowa. op. cit. S. 3; Vgl. Franziskus: Evangelii gaudium. 24. November 2013 Nr. 28;
D. Hartig: Missionarischer Aufbruch in den Gemeinden. op. cit.; S. Gregg: Frankreichs katholische
Revolution. op. cit.

% D, Rey: Auf dem Weg. op. cit. S. 139; D. Rey: Nouvelle Evangelisation. op. cit. S. 54-55;
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Vgl. D. Rey: Przedmowa. op. cit. S. 3; Kurs formacyjny dla 0séb odpowiedzialnych za
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Sie wollen sich aber nicht der Leitung und Bewahrung einer Pfarrgemeinschaft
widmen, sondern sich fiir die Entwicklung der Kirche, des Leibes Christi
einsetzen (Vgl. Apg 2,42).
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STRESZCZENIE
Biskup Dominik Rey o misyjnej parafii

Niniejszy artykul oparty jest na refleksji biskupa Dominique Reya na temat misyjnego
postannictwa parafii w XXI wieku. Na jego struktur¢ tresciowa skladaja si¢ trzy rozdziaty.
Najpierw refleksja w nim zawarta oparta zostala na przedstawieniu osiagni¢¢ duszpastersko-
naukowych biskupa Reya, zwlaszcza pod katem jego aktywnosci ewangelizacyjnej. Nastgpnie
artykut prezentuje krotka analiz¢ aktualnych zagrozen, na ktére — zdaniem Dominique Reya —
narazona jest wspoOlczesna parafia. Z kolei, w trzeciej jego cze$ci ukazane zostaly wskazowki
biskupa Fréjus-Toulon, majace przyczyni¢ si¢ do wickszego rozbudzenia ducha misyjnego
w kazdej wspolnocie parafialnej. W swoim nauczaniu Dominique Rey przypomina réwniez stale
o tym, ze kazda ewangelizacja musi rozpocza¢ si¢ od poglebienia naszej indywidualnej relacji
z Chrystusem. Powinien wigc o tym pamigta¢ kazdy duszpasterz w parafii oraz wszyscy parafianie.

Slowa kluczowe: parafia, misje, nowa ewangelizacja, program duszpasterski, postmodernizm.

SUMMARY
Bishop Dominique Rey about the Missionary Parish

This article is based on the reflection of Bishop Dominique Rey on the missionary mandate of
the parish in the twenty-first century. Its structure consists of three chapters. The first chapter
presents pastoral and academic achievements of Bishop Rey, especially in terms of evangelization.
Then the article presents a brief analysis of current threats, to which - according to Dominique Rey
— a modern parish is exposed. The third part of the article shows indications formulated by the
Bishop of Fréjus-Toulon to contribute to the greater awakening of the missionary spirit in each
parish community. In his teaching, Dominique Rey also remembers that evangelization must start
from deepening our personal relationship with Christ. Every priest in parishes and all parishioners
should keep this in mind.

Keywords: parish, missions, new evangelization, pastoral program, postmodernism.
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DARIUSZ KWIATKOWSKI

Gloszenie slowa Bozego misja Kosciola w Swiecie
na podstawie adhortacji apostolskiej
Benedykta XVI Verbum Domini

Chrystus przed swoim wstgpieniem do nieba pozostawit swoim uczniom mi-
sj¢ gloszenia Dobrej Nowiny: Idzcie na caly swiat i gtoscie Ewangelie wszelkie-
mu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwie-
rzy, bedzie potepiony (MK 16,15-16)". Koéciot od chwili Zestania Ducha Swiete-
g0 wypelnia zadanie powierzone mu przez Zbawiciela. Najpierw Apostotowie
napetieni Duchem Swietym glosili kerygmat o zbawczej $mierci i chwalebnym
zmartwychwstaniu Chrystusa (zob. Dz 2,1-41). Potem, na przestrzeni wiekow,
Kosciot niost Ewangelie na wszystkie krance $wiata i przez to czynil nowych
uczniow Chrystusa.

Sobor Watykanski I przywrocit wlasciwe znaczenie stowu Bozemu w zyciu
Kosciota. Najpierw w konstytucji o liturgii wezwal do obfitszego zastawienia
stotu stowa Bozego, aby wierni mogli si¢ nim karmi¢ i kierowaé¢ w codziennym
zyciu. Podkreslit tez, ze w gloszonym podczas liturgii stowie Bozym obecny jest
Jezus Chrystus (por. KL 7. 51). Nastepnie w dekrecie o misyjnej dziatalnos$ci
Kosciota Ad gentes divinitus przypomnial, Zze misja gloszenia Ewangelii jest
wcigz aktualna i potrzebna. Koscidt zostal postany do narodéw, aby byt po-
wszechnym sakramentem zbawienia, ktore staje si¢ udzialem ludzi przez wiare
i przyjecie Stowa Bozego. Kosciot gloszacy stowo Boze jest wcigz solg ziemi
i $wiatlem $wiata. Wypehiajac misje Chrystusa, przynosi ludziom zbawienie
i odnawia cate stworzenie (por. DM 1).

Dariusz KWIATKOWSKI, ks. prof. UAM dr hab., Zaktad Liturgiki i Homiletyki, Wydziat
Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: kwiatkowski@post.pl

! Thumaczenie za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Wyd. 1V. Pallottinum. Po-
znan—\Warszawa 1984.
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Majac $wiadomo$¢ odpowiedzialnosci za zbawienie ludzi, Kos$ciot nie tylko
nie moze przestac glosi¢ Ewangelii, ale musi wciagz szuka¢ nowych i skutecznych
metod dotarcia do wspotczesnego Swiata z Dobra Nowing o Chrystusie. Stad jest
czym$ zrozumiatym, ze Nauczycielski Urzad Kos$ciota wydaje wciaz nowe do-
kumenty, ktore staja si¢ pomocg i drogowskazami pomagajacymi wypehic zada-
nie powierzone przez Chrystusa.

Celem artykutu jest ukazanie Kosciota jako glosiciela Ewangelii wspotcze-
snemu $wiatu w $wietle adhortacji apostolskiej Ojca Swigtego Benedykta XVI
Verbum Domini. Papiez Benedykt w swoim nauczaniu bardzo mocno akcentuje
miejsce i role stowa Bozego w zyciu Kosciola, a takze przypomina o konieczno-
$ci gloszenia go calemu $wiatu. Gloszenie stowa Bozego nie moze odbywac sie
tylko w $cisle okreslonych grupach. Ojciec Swigty nauczat w Verbum Domini, ze
Kosciot zawsze musi byé otwarty na Ducha Swictego, ktory posyta go z Dobra
Nowing na krance $wiata. W $wietle zrodlowego dokumentu nalezy omowié
nastepujace zagadnienia: przepowiadanie Stowa Bozego jako istota misji Koscio-
fa, rola stowa Bozego w nowej ewangelizacji oraz chrzescijanskie zaangazowa-
nie w $wiecie.

I. Gloszenie stowa Bozego istotg misji Kosciola w Swiecie

Polecenie dane uczniom przez Chrystusa, aby szli na caty $wiat i glosili Do-
bra Nowine wszelkiemu stworzeniu, od poczatku uczynito Koscidt misyjnym.
Soborowy dekret o misyjnej dziatalno$ci Kosciota Ad gentes divinitus wytyczyt
doktrynalne i duszpasterskie zasady dotyczace misyjnej dziatalnosci Kosciota w
$wiecie. Zasady te byly i sa obecne w nauczaniu Urzedu Nauczycielskiego Ko-
$ciota. Wynika z niego, ze Kosciol ze swojej natury jest misyjny i wcigz bardzo
aktualne sa stowa $w. Pawla Apostola: Swiadom jestem cigzqcego na mnie obo-
Wigzku. Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii! (1 Kor 9,16).

Ojciec Swiety Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Domini wie-
le miejsca poswieca misyjnos$ci Kosciota i wynikajacej z niej koniecznosci glo-
szenia stowa Bozego. Papiez, §wiadek wiary i mocy stowa Bozego, bardzo moc-
no podkresla, ze nie mozemy zatrzymywac dla siebie stow zZycia wiecznego, ktore
daje nam Jezus Chrystus, gdy Go spotykamy: one sq dla wszystkich, dla kazdego
czlowieka (VD 91)°. Ze stow Ojca Swietego jasno wynika, ze kazdy chrzescija-
nin, ktory ustyszat stowa Dobrej Nowiny, nie moze ich egoistycznie zachowac
tylko dla siebie, ale jego naturalnym obowigzkiem staje si¢ przekazywanie ich
dalej innym ludziom. W ten sposob kazdy ochrzczony wlacza sig
w misyjne dzieto Kosciota.

2 Benedykt XVI: Adhortacja apostolska Verbum Domini (30.09.2010).
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Misyjna dziatalnos¢ Kosciota ma swoj poczatek w Wieczerniku. To whasnie
tam, przed swoim wstapieniem do nieba, Jezus nakazal uczniom, by nauczali
wszystkie narody i udzielali im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego
(zob. Mt 28,19). Do podjecia misyjnej dzialalnosci uzdolnit Apostotéw Duch
Swiety. W darze Ducha Swiectego spehily sie wszystkie obietnice Chrystusa
o Pocieszycielu, ktory, postany przez Ojca, wszystkiego ich nauczy i bedzie mo-
cg w dawaniu $wiadectwa o Zmartwychwstatym (zob. J 14,25-26; 15,26-27).
Benedykt XVI, odwotujac si¢ do Dziejow Apostolskich, przypomina, ze takie
byto doswiadczenie pierwszej wspdlnoty chrzescijanskiej, ktora szerzyta Stowo
przez przepowiadanie i §wiadectwo (por. VD 91).

Gloszenie stowa Bozego na innych kontynentach sprawia, ze Kosciot docie-
ra do wielu roznych kultur i religii oraz do Iudzi, ktorzy jeszcze nigdy nie styszeli
o Bogu. W tym kontek$cie na pierwszym miejscu nalezy postawic troske o dru-
giego czlowieka. W gloszeniu Dobrej Nowiny dokonuje si¢ nieustanna weryfika-
cja jednosci przykazania mito$ci Boga i blizniego. Przypomniat o tym Benedykt
XVI w encyklice Deus Caritas est. Nie mozna oddzieli¢ mitosci Boga od mitosci
cztowieka, a zamykanie oczu na blizniego i jego potrzeby jest zaprzeczeniem
milosci Boga (por. DCE 15). Ze stow papieza mozna wnioskowaé, ze obowia-
zek gloszenia Dobrej Nowiny jest konsekwencja konkretnego realizowania przy-
kazania milosci Boga i blizniego”.

Benedykt XVI w swojej adhortacji przypomina réwniez, co powinno by¢
glownym tematem chrzeScijanskiego $wiadectwa misyjnego przepowiadania.
Kosciét nieustannie winien glosi¢ $wiatu Logos nadziei (por. VD 91). Papiez,
nawigzujac do Prologu Ewangelii wedtug §w. Jana, przypomina, ze tym Logosem
jest Jezus Chrystus, Syn Bozy, ktory stal si¢ czlowiekiem, by da¢ ludzkos$ci zba-
wienie (J 1,1-14). Logos, Stowo Boga Ojca, jest Jezusem, ktory przychodzi jako
Swiatto$¢ prawdziwa, zdolna rozproszyé mroki grzechu i $mierci. Spotkanie ze
Stowem Boga, ktore stalo si¢ ciatem, aby umrze¢ i zmartwychwsta¢ dla zbawie-
nia i odkupienia win, staje si¢ dla kazdego cztowieka doswiadczeniem spotkania
z prawdziwa Mitoscia. W encyklice Deus Caritas est Ojciec Swiety pisze: Spo-
tkanie z widzialnymi przejawami mitosci Boga moze wzbudzi¢ w nas uczucie
radosci, jakie rodzi doznania, Ze jest si¢ kochanym (DCE 17).

Ojciec Swicty Benedykt XVI zwraca uwage, ze gloszenie Ewangelii Stowa
Bozego jest czym$ naturalnym i powszechnym. Ono wynika z samej natury
chrzescijanskiej wiary. Nalezy podkresli¢, ze misja gloszenia Dobrej Nowiny
przez Koscidt pochodzi bezposrednio od Chrystusa (por. VD 92). Soborowy
dekret 0 misyjnej dziatalnosci Kosciota jasno stwierdza, ze Chrystus postal od
Ojca Ducha Swietego, aby dokonywal wewnetrznie swojego zbawczego dziela

% por. Benedykt XVI: Encyklika Deus caritas est (25.12.2005).
*Por. S. Rosik: Moje chrzescijaristwo. Poznan 2000 s. 84—85.
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i naktanial Koscioél do rozszerzania sie (DM 4)°. Gloszenie Ewangelii ma pro-
wadzi¢ do tego, aby krolestwo Boze moglo zapanowa¢ w ludzkich sercach
1w $wiecie.

Majac $wiadomo$é, ze caty Kosciol jest misyjny, to jednak Ojciec Swicty
wskazuje pewne grupy wiernych, od ktorych wymaga si¢ wigkszego zaangazo-
wania w dziele gloszenia Dobrej Nowiny. Niewatpliwie jest to przede wszystkim
zadanie biskupdéw i prezbiterow. Oni powinni by¢ pierwszymi glosicielami
Ewangelii. Zadanie to wynika z racji przyjetego sakramentu $§wiecen. Pierwszym
glosicielem stowa Bozego jest biskup. Bardzo mocno zadanie to wybrzmiewa
w homilii gloszonej podczas $wiecen biskupa. Biskup jest przedstawiony jako
nastepca Apostotow, ktory, podobnie jak oni, napetniony Duchem Swietym ma
glosi¢ Ewangelig¢. Jego obowigzkiem jest szerzenie stowa Bozego, nastawanie
w pore i nie w pore, oraz napominanie z calg cierpliwoscia®. Biskup zobowiazuje
si¢ rowniez do wiernego i nieustannego gloszenia Ewangelii’. Wymowny jest
roOwniez gest trzymania otwartego Ewangeliarza nad glowa biskupa elekta
w czasie modlitwy $wiecen® oraz wreczenie ksiegi Ewangelii z towarzyszaca
formuta: Przyjmij Ewangelie 1 glos Stowo Boze Z calg cierpliwoscig i umie-
Jetnoscig’.

Najblizszymi wspotpracownikami biskupow w gloszeniu Ewangelii sg pre-
zbiterzy. Biskup, udzielajac $wigcen, w homilii podkresla, ze gdy kandydaci
otrzymajg $wigcenia prezbiteratu, beda petni¢ urzad postugiwania nauczyciel-
skiego w zakresie im powierzonym®. Zaraz po homilii kandydaci pozytywnie
odpowiadaja na pytanie biskupa: Czy chcesz pilnie i mgdrze petni¢ postuge sto-
wa, gloszqgc Ewangelie i wykladajgc prawdy katolickiej wiary?™. Natomiast
w modlitwie swiecen biskup prosi Boga, aby prezbiterzy byli godnymi wspéipra-
cownikami biskupow, aby przez ich przepowiadanie i dzieki lasce Ducha Swiete-
go stowa Ewangelii przyniosty obfity owoc w ludzkich sercach i dotarly az na
krance ziemi*.

Do misji gloszenia Ewangelii nalezy si¢ odpowiednio przygotowaé. W spo-
sob szczegolny to przygotowanie dokonuje si¢ w seminariach duchownych. De-
kret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota wskazuje najwazniejsze wytyczne, ktorymi
powinni kierowa¢ si¢ moderatorzy w procesie formowania alumnéw: za najwaz-

% IT Sob6r Watykanski: Dekret Ad gentes divinitus o dziatalnosci misyjnej Kosciota (1965).

® Por. Pontyfikat Rzymski: Obrzedy swiecer: biskupa, prezbiteréw i diakonéw. Thim. pl. Ka-
towice 1999 nr 39.

" Por. tamze nr 40.

& Tamze nr 46.

® Tamze nr 50.

0 por. tamze nr 123.

™ Tamze nr 124.

12 Tamze nr 128.
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niejsze nalezy uznac to, co jest powiedziane o potrzebie scistego tgczenia przygo-
towania duchowego z doktrynalnym i duszpasterskim, o prowadzeniu zZycia zgod-
nego z Ewangeliq, bez oglgdania si¢ na korzys¢ wiasng albo rodziny, i o podkre-
slaniu glebokiego znaczenia misterium Kosciota. (...) Aby osiggng¢ ten zasadni-
czy cel, cata formacja alumnow winna by¢ ujmowana w Swietle misterium zba-
wienia, jak to jest przedstawione w Pismie Swietym (DM 16).

Odpowiedzialno$¢ za gloszenie Ewangelii przyjmuje na siebie nie tylko Ko-
$ciot hierarchiczny. Misyjno$¢ obejmuje wszystkich ludzi, ktorzy przez chrzest
stali si¢ cztonkami Chrystusowego Kosciota. Dawanie §wiadectwa o Chrystusie
jest obowiazkiem nie tylko kaptanow, ktorzy przyjeli sakrament $wigcen, ale
rowniez wszystkich wiernych, nalezacych do wspdlnoty Kosciota. Przez sakra-
ment chrztu wierni stajg si¢ dzieémi Bozymi i majg udzial w potrdjnej
misji Chrystusa: kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej. Zjednoczenie z Chrystu-
sem ukrzyzowanym i zmartwychwstaltym oraz uczestnictwo w Jego prorockiej
misji naktadaja na chrzescijan obowiazek gloszenia $wiatu Ewangelii'’. Papiez
Benedykt nie ma watpliwosci, ze nikt z wierzgcych w Chrystusa nie jest zwolnio-
ny z tej odpowiedzialnosci, ktora wynika z sakramentalnej przynaleznosci do
Ciala Chrystusa. Swiadomo$¢ ta powinna byé¢ rozbudzana w kazdej rodzinie,
parafii, wspolnocie, stowarzyszeniu i ruchu koscielnym. Caty Kosciél jako tajem-
nica komunii jest zatem misyjny i kazdy, zgodnie ze swoim stanem Zycia, jest
powolany do tego, by wnies¢ znaczgcy wklad w gloszenie chrzescijanskiego ore-
dzia (VD 94).

Ojciec Swiety Benedykt XVI wielokrotnie powtarza, ze w realizacje misyj-
nej dzialalno$ci Ko$ciota wiaczeni sa wszyscy ludzie ochrzczeni. Zadanie to
wynika z racji przyjetego chrztu i bierzmowania. Wierni §wieccy przez przyjete
sakramenty i zycie we wspolnocie Kosciota maja dzieli¢ sie doswiadczeniem
osobistej wiary w Chrystusa. Zostali powotani, aby wykonywali swoje prorockie
zadanie, ktore wynika z faktu przyjetego chrztu. Oni s3 wezwani, by dawali
swiadectwo o Ewangelii w $rodowisku swojego codziennego zycia (por. VD 94).
Apostolstwo jest jednocze$nie obowigzkiem 1 prawem wiernych swieckich, gdyz
ono wyplywa z ich zjednoczenia z Chrystusem Glowa. Chrzescijanie przez
chrzest zostali wszczepieni w Ciato Mistyczne Chrystusa, przez sakrament
bierzmowania, umocnieni moca Ducha Swietego, zostali przeznaczeni do misji
gloszenia Ewangelii (DA 3)". Dziatalno$é¢ misyjna Kosciota wedtug nauczania
Ojca Swietego Benedykta XVI nie stanowi czego$ fakultatywnego czy dodatko-
wego w jego zyciu i dzialalno$ci. Papiez bardzo wyraznie i stanowczo stwierdza:
W zadnym wypadku Kosciol nie moze si¢ ograniczy¢ do duszpasterstwa »zacho-
wawczego«, przeznaczonego dla tych, ktorzy juz znajq Ewangelie Chrystusa.

18 por. Kongregacja ds. Duchowienstwa: Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw (2003) nr
15; Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Katowice 1987 nr 62.
111 Sobor Watykanski: Dekret Apostolicam actuositatem o apostolstwie $wieckich (1965).
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Misyjny zapal jest wyrazng oznakq dojrzatosci wspolnoty koscielnej (VD 95).
Gloszenie Dobrej Nowiny $wiatu stanowi fundamentalne zdanie Kosciola,
w ktore winni si¢ wiacza¢ wszyscy wierni. W tym miejscu, jako podsumowanie,
nalezy przypomnie¢ nauczanie Kosciola zawarte w Dyrektorium ogolnym o kate-
chizacji, ktérym wspomina si¢ o tym zaangazowaniu: Po swoim zmartwychwsta-
niu Jezus postal od Ojca Ducha Swietego, aby dopelnial od wewngtrz dzielo
zbawienia i kierowat uczniami w kontynuowaniu Jego postania w catym swiecie,
tak jak On byt postany przez Ojca. On byt pierwszym i najwiekszym Ewangeliza-
torem. Oglosit Krolestwo Boze jako nowq i ostateczng interwencje¢ Bozg w histo-
rii oraz okreslit to gloszenie Ewangeliq, to znaczy dobrg nowing. Poswiecit jej
cate zycie: ukazat rados¢ przynaleznosci do Krolestwa, jego wymagania i jego
wielkq karte, misteria, jakie ono obejmuje, zycie braterskie tych, ktorzy do niego
wehodzgq, oraz jego przyszlg petnie®.

I1. Stowo Boze w shuzbie ewangelizacji

Dzisiaj z pewnoscia sa jeszcze takie miejsca na kuli ziemskiej, gdzie ludzie
nie styszeli Dobrej Nowiny o Jezusie. One domagaja si¢ ewangelizacji. Papiez
Benedykt XVI, majac swiadomos¢ istnienia takich miejsc, zauwaza rowniez, ze
nowej ewangelizacji potrzebuja kraje, ktore kiedy$ byly chrzescijanskimi. Te
panstwa dzieki przepowiadaniu stowa Bozego powinny na nowo w konkretny
sposéb doswiadczy¢ mocy i radosci ptynacej z Ewangelii (VD 96). Dotyczy to
zaréwno rdzennych mieszkancow danego kraju, jak i migrantdow, a w sposob
szczegolny ludzi biednych i cierpiacych. Poprzez zwrocenie si¢ z Ewangelig do
tych grup ludzi Kosciot nasladuje Chrystusa, ktory zawsze otaczat si¢ ubogimi
i cierpigcymi. On przyszedl na §wiat jako Dobry Pasterz, aby szukac¢ zagubio-
nych owiec, aby nie$¢ Dobrg Nowing ubogim, wigzniom wolnos$¢, niewidomym
przejrzenie, by obwotywac czas taski dla ucisnionych (zob. Lk 4, 18-19) [por.
VD 105-107].

Mowiac o nowej ewangelizacji, nalezy przywota¢ nauczanie papieza Fran-
ciszka, ktory w adhortacji Evangelii gaudium podkresla, ze w stowie Bozym po-
Jjawia sie nieustannie ten dynamizm «wyjsciay», jaki Bog pragnie wzbudzi¢ w wie-
rzqeych (EG 20)™. Mamy tu wyrazne odniesienie do powotania uczniéw, ktérych
Jezus postat: IdzZcie na caly swiat i nauczajcie wszystkie narody (Mt 18, 19).
Oznacza to, ze gloszenie Ewangelii nie dokonuje si¢ w jednym, $cisle zamknig-
tym miejscu czy gronie ludzi. Przepowiadanie Dobrej Nowiny jest procesem
dynamicznym, ktoéry zmusza do wyjsScia i pdjScia na caty swiat. Majgc na uwadze
nowg ewangelizacje, ten $wiat jest wszedzie, bo w kazdym miejscu znajdujg si¢
ludzie, ktérzy cho¢ styszeli o Jezusie, to w Niego nie wierzg i nie zyja Jego sto-

!% Kongregacja ds. Duchowienstwa: Dyrektorium ogélne o katechizacji (1998) s. 33.
%8 Franciszek: Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (24.11.2013).
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wem. Nowa ewangelizacja staje si¢ innym niz dotychczasowy sposobem przyje-
cia Ewangelii. Temu procesowi podlegaja wszyscy chrzescijanie, gdyz gtoszone
stowo Boze ma prowadzi¢ do pogltebionej i osobistej relacji z Chrystusem zmar-
twychwstatym i zyjacym w Kosciele™ .

Zwraca uwage na te kwestie papiez Franciszek, piszac w swojej adhortacji:
Odnowione gloszenie daje wierzgcym, takze letnim lub niepraktykujgcym, nowgq
rados¢ wiary oraz owocnos¢ ewangelizacyjng. W rzeczy samej jego centrum
i jego istota jest zawsze ta sama: Bog, ktory objawit swojg ogromng mitosé
w Chrystusie umartym i zmartwychwstalym. On czyni swoich wiernych zawsze
nowymi (EG 11). Stowo Boze w kazdym czasie i kazdej epoce jest zywe i sku-
teczne. Rowniez dzi$ posiada t¢ samg moc, jaka miato, gdy wypowiadat je Je-
zZus, nauczajagc w czasie swojego ziemskiego zycia. T¢ moc stowo czerpie
z obecnosci w nim Jezusa (KL 7). Dzigki temu Chrystus obecny w swoim sto-
wie wciaz zbawia, uzdrawia, wyzwala i glosi Dobra Nowine o krélestwie Bo-
zym. Stad konieczno$é nieustannego gloszenia Ewangelii w mocy Ducha Swie-
tego (por. VD 96).

Gloszenie Dobrej Nowiny jest $cisle zwigzane ze $wiadectwem wlasnego
zycia. Glosiciel jest pierwszym §wiadkiem obecnosci i mocy Slowa Bozego. Pa-
piez Benedykt XVI naucza: Wazne jest jednak, by w kazdej formie przepowiada-
nia pamigtano przede wszystkim o wewnetrznym zwiqzku miedzy przekazywaniem
Stowa i Swiadectwem chrzescijanskim. Od tego uzalezniona jest sama wiarygod-
nosé tego, co sie glosi. Z jednej strony konieczne jest stowo, ktore przekazuje to,
co sam Pan nam powiedzial. Z drugiej nieodzowne jest nadanie temu stowu wia-
rygodnosci, by nie jawito si¢ jako pigkna filozofia lub utopia, ale jako rzeczywi-
stos¢, ktorq mozna zyé i dzigki ktorej mozna zZyé (VD 97). Odnajdujemy w tym
stwierdzeniu echo stow $w. Jakuba: Pokaz mi swojg wiare bez uczynkow, to ja ci
pokaze wiareg ze swoich uczynkow (Jk 2,18b). Istnieje Scista zaleznos¢ migdzy
wiarg a uczynkami.

Pierwszym §wiadkiem Ewangelii i jednocze$nie wzorem jest sam Chrystus.
On swoja nauke potwierdzat konkretnymi czynami, a w sposob specjalny przy-
pieczetowat jej prawdziwo$¢ przez swoja $mierc i zmartwychwstanie. Szczegol-
ny akcent nalezy potozy¢ na zmartwychwstanie. Papiez Benedykt XVI, odwotu-
jac si¢ do nauczania $w. Pawla, ktory pisal Koryntianom, ze gdyby Chrystus nie
zmartwychwstat, daremne bytoby nauczanie i prézna nasza wiara (zob. 1 Kor
15,14), zwraca uwage, ze w zmartwychwstaniu znajdujemy rozwigzanie proble-

Y por. F.G. Friemal: Ewangelizacja, w: ABC chrzescijanina. Red. P. Pachciarek. Warszawa
2006 s. 127.
18 11 Sobor Watykanski: Konstytucja Sacrosanctum Concilium o liturgii $wietej (1963).
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mu, jakim jest dramat krzyza. Sam krzyz nie mogtby wyjasni¢ wiary chrze$cijan-
skiej 1 pozostatby tragedia, oznakg stabosci istnienia™.

Szczegblny impuls do nowej ewangelizacji dat Sobor Watykanski 11 1 jego
nauczanie. Ko$cidt na nowo otworzyl si¢ na §wiat i zaczal widzie¢ konieczno$¢
gloszenia Ewangelii. Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota wzywa: Trzeba,
aby Kosciot byl obecny w tych grupach ludzkich poprzez swoje dzieci, ktore
wsrod nich zZyjq, albo sq do nich posytane. Wszyscy bowiem chrzescijanie wsze-
dzie, gdziekolwiek zyjq, sq zobowiqzani przyktadem zycia i swiadectwem stowa
tak ukazywaé nowego czlowieka, ktorego przyoblekli przez chrzest i moc Ducha
Swietego, i przez ktérego zostali umocnieni w czasie bierzmowania, aby inni,
widzqgc ich dobre uczynki, chwalili Ojca oraz by mogli petniej zrozumie¢ praw-
dziwy sens zZycia ludzkiego i dostrzec powszechng wiez wspolnoty ludzkiej (DM
11). Z tej wypowiedzi jasno wynika, ze gltoszenie Ewangelii i $wiadczenie o niej
ma dwa cele. Pierwszym z nich jest oddanie chwaty Bogu, a drugim doprowa-
dzenie do poznania Boga i Jego zbawczych planow zrealizowanych w Jezusie
Chrystusie innych ludzi.

Kosciot rozréznia dwa sposoby ewangelizacji. Pierwszy z nich mozna okre-
§li¢: ad gentes. W tym przypadku Ewangelia jest gloszona ludziom, ktorzy jej
jeszcze nie styszeli. Drugim sposobem jest nowa ewangelizacja, ktora $cisle wia-
7e sie ze zjawiskami dechrystianizacji i laicyzacji®®. Ten rodzaj ewangelizacji jest
bardzo potrzebny w Europie, w Ameryce Pétnocnej i w Australii. Stare narody
chrze$cijanskie potrzebujg na nowo ustysze¢ stowo Boze, aby odkry¢ i doswiad-
czy¢ radosci ptynacej z jego przyjecia.

W dobie globalizacji §wiata i wielkich migracji ludno$ci nalezy zwrocic
uwage na proces ewangelizacji migrantow. Migracja jest dzis dla Kosciota wy-
zwaniem i szansg. Nalezy zauwazy¢, ze w migracji uczestnicza rowniez chrzesci-
janie, ktérzy w naturalny sposdéb moga by¢ glosicielami i swiadkami Ewangelii
w zlaicyzowanych spoteczenstwach. Migranci moga przynies¢ nowe formy
ewangelizacji przyczyni¢ si¢ do bardziej dynamicznego §wiadczenia o Chrystu-
sie. Papiez Benedykt XVI apeluje do biskupow, aby uwrazliwiali na te sprawy
swoich wiernych, ktérzy moga by¢ potencjalnymi migrantami (por. VD 105).
Niewatpliwie obecne zjawisko dos¢ powszechnej migracji powinno by¢ postrze-
gane przez Koscidt jako okazja do statego podejmowania dzieta nowej ewangeli-
zacji 1 pracy misyjnej. Wzoru nalezy szuka¢ w osobach Jezusa, Maryi i Jozefa,
ktérych zycie zmusito do zmiany swojego miejsca zamieszkania®.

19 Benedykt XVI: Rados¢ wiary. Czestochowa 2012 s. 52.

2 por, T. Kondrusiewicz: Nowa ewangelizacja i jej wymagania na przykladzie Europy
Wschodniej. ,,Swiatto Narodow” R. 2009 nr 3 s. 42.

2 por. A. Wojtan: Refleksja teologiczna nad dokumentem: ,, Milos¢ Chrystusa wobec migran-
ow”. , Swiatto Narodow” R. 2004 nr 3 s. 59-62.
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Druga grupa wspomniang przez Ojca Swietego w Verbum Domini, ktora
wymaga ewangelizacji, sa osoby cierpiacy fizycznie, psychicznie i duchowo. Ta
grupa ludzi wydaje si¢ by¢ uprzywilejowana przez samego Chrystusa, ktory pod-
czas ziemskiej misji otaczal si¢ ludzmi chorymi i cierpiagcymi. Bog nie chce
ludzkiego cierpienia. On stworzyt cztowieka do szczescia i zycia. Niestety,
przez grzech pojawity si¢ na §wiecie choroba i $mier¢ (por. Mdr 2,23-24). Bog
objawia si¢ w historii zbawienia jako Ojciec zycia i lekarz, ktory nieustannie
pochyla si¢ nad ludzka staboscig i cierpieniem. Pelnia Jego zbawczej i uzdra-
wiajacej mitosci objawila si¢ w Jezusie Chrystusie. Papiez podkresla, ze Jego
bliskos¢ trwa w czasie dzieki dziataniu Ducha Swietego w misji Kosciola, w Sto-
wie i sakramentach, w ludziach dobrej woli, w dzietach opieki, podejmowanych
przez wspolnoty z braterskq mitoscig, co ukazuje prawdziwe oblicze Boga i Jego
mitos¢ (VD 106).

Doswiadczenie cierpienia moze rodzi¢ w czlowieku rézne postawy. Choroba
i cierpienie moga sprawic, ze cztowiek w inny sposob zacznie patrze¢ na swoje
zycie i dzigki temu otworzy si¢ na dziatanie Ewangelii. Moze si¢ jednak zda-
rzyé, ze cztowiek odrzuca cierpienie i przezywa bunt, prowadzacy do zerwania
relacji z Bogiem. W tym przypadku potrzebna jest nowa ewangelizacja, prowa-
dzona przez odwaznych $wiadkow Ewangelii Chrystusa. Celem ich misji jest
ukazanie choremu Jezusa jako pierwszego lekarza, potrafigcego uleczy¢ ciato
i dusze (por. VD 106).

Trzecia grupa ludzi, do ktorych trzeba dotrze¢ z Ewangelia, sa ubodzy.
Roéwniez ta grupa ludzi jest uprzywilejowana w oczach Boga. Oni sg btogosta-
wieni, gdyz do nich nalezy krolestwo niebieskie (Mt 5,3). Ubodzy potrzebuja
ewangelizacji, ale tez sami moga by¢ glosicielami Ewangelii. Ojciec Swiety
przypomina, ze w Pismie Sw. prawdziwymi ubogimi s ci, ktorzy catkowicie
zaufali 1 powierzyli swoje zycie Bogu. Bég wychwala prostote serca cztowieka,
ktéry w Nim poktada nadziejg, a nie w dobrach tego $wiata (por. VD 107). Nie
mozna jednak nie zauwazy¢ ludzi zyjacych w prawdziwej biedzie materialnej.
Ojciec Swigty Franciszek w Evangelii gaudium stwierdza jasno: Trzeba pochwa-
li¢ sukcesy przyczyniajgce si¢ do dobrobytu osob, na przykiad w zakresie zdro-
wia, edukacji i komunikacji. Nie mozemy jednak zapomniec¢, Ze wiekszoS¢ mez-
czyzn i kobiet w naszych czasach zyje z dnia na dzien w niedostatku, rodzgcym
przykre konsekwencje (EG 52). Tym ludziom ubogim materialnie nalezy nies$¢
nie tylko chleb codzienny, potrzebny do Zycia, ale rowniez pokarm stowa Boze-
go, ktory daje zycie wieczne.

Skutecznos¢ nowej ewangelizacji w duzej mierze zalezy od wlasciwego ro-
zeznania i poznania grupy spotecznej, do ktorej kierowana jest Ewangelia. Wzo-
rem dla glosicieli Dobrej Nowiny jest Jezus Chrystus, ktory stat si¢ wszystkim
dla wszystkich (por. 2 Kor 8,9). On nie tylko rozumiat ludzi, z ktérymi si¢ spoty-
kal, ale takze si¢ z nimi utozsamiat. Bardzo wymowne sg slowa papieza Fran-
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ciszka: Wspolnota ewangelizacyjna przez dzieta i gesty wkracza w codzienne
zycie innych, skraca dystans, uniza si¢ az do upokorzenia, jesli to konieczne,
i przyjmuje ludzkie Zycie, dotykajgc cierpigcego ciata Chrystusa w ludzie.
W ten sposob ewangelizatorzy majq zapach owiec, a one sfuchajq ich glosu
(por. EG 24).

1. Zaangazowanie w Swiecie odpowiedzia
na przyjecie stowa Bozego

Gloszenie Ewangelii prowadzi w naturalny sposoéb do zaangazowania si¢
chrzedcijanina w zycie $wiata. Caly $wiat jest obszarem gloszenia Ewangelii.
Chrzescijanie nie sg oderwani od tego $wiata, zyja w nim i dlatego gtoszac Dobra
Nowing, w sposob czynny angazujg si¢ w jego zycie i funkcjonowanie. W adhor-
tacji Verbum Domini Ojciec Swiety wprost mowi o relacji gloszonego stowa
Bozego i zaangazowania si¢ w Swiecie: Tak wigc samo stowo Boze przypomina
0 koniecznosci naszego angazowania si¢ w swiecie i 0 naszej odpowiedzialnosci
wobec Chrystusa, Pana dziejow. Gloszgc Ewangelig, zachecajmy sie nawzajem
do czynienia dobra i dzialania na rzecz sprawiedliwosci, pojednania i pokoju
(DV 99).

Dla tak zwanego prawidlowego funkcjonowania spoteczenstw niezbedne sa
miedzy innymi nastgpujace wartosci: mitos¢, sprawiedliwosé, pojednanie i pokoj.
Wartosci te stanowig tre$¢ gloszonej Ewangelii. Przepowiadanie Dobrej Nowiny
jest gloszeniem mitosci, sprawiedliwosci, pojednania i pokoju. Przyjecie Ewan-
gelii w naturalny sposob prowadzi do zycia tymi warto$ciami.

Juz $w. Jan XXIII widziat t¢ zalezno$¢ w odniesieniu do pokoju na $wiecie.
W encyklice Pacem in terris stwierdza: Pokdj na ziemi, ktérego wszyscy ludzie
wszystkich czasow tak zZarliwie pragneli, nie moze by¢ budowany i utrwalany
inaczej, jak tylko przez wierne zachowywanie porzqdku ustanowionego przez
Boga®. Bozy porzadek przekazany czlowiekowi przez stowo Boze gwarantuje
porzadek w $wiecie i w Zyciu poszczegolnych spoteczenstw. Swiadkami i gtosi-
cielami tego porzadku majg by¢ chrzescijanie, ktorzy shuchaja stowa Bozego
1 zyja wedlug niego, dajac swiadectwo $wiatu o jego skutecznosci.

Ojciec Swiety Benedykt XVI réwniez podejmuje zagadnienie pokoju na
$wiecie. Wzywa on wszystkich chrzescijan, aby krzewili pojednanie i pokoj na
catym $wiecie. To wlasnie stowo Boze jest najskuteczniejszym zrédtem pokoju
i pojednania. Chrystus jest pokojem i ten pokoj daje $wiatu (Ef 2,14). W tym
kontekscie papiez apeluje, ze nie mozna zabija¢ w imi¢ Boga, a zatem zadna
religia nie moze usprawiedliwia¢ nietolerancji lub wojen. Katolicy i wszyscy
ludzie dobrej woli, wierni dzielu pojednania, ktére dokonato si¢ w Chrystusie,

22 Jan XXI11: Encyklika Pacem in terris. (11.04.1963) nr 1.
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majg by¢ $wiadkami pojednania i budowac spoteczenstwo sprawiedliwe i poko-
jowe (por. DV 102).

Caly Kosciotl jest powotany do czynnego zaangazowania si¢ w $wiecie. Do
wielu dziatan wezwani sa §wieccy. Szczegdlng przestrzenig zaangazowania si¢
swieckich w $§wiecie jest zycie polityczne i spoteczne. Nalezy jednak pamigtac,
ze osoby chcace angazowac si¢ w zycie polityczne i spoteczne powinny by¢ do-
brze uformowane. Ojciec Swiety Benedykt XVI stwierdza: Bezposrednie anga-
zowanie sie w dziatalnos¢ spoleczng i polityczng jest przede wszystkim zadaniem
wiernych swieckich, uformowanych w szkole Ewangelii (DV 100). W tym miegj-
scu warto przypomnie¢ nauczanie papieza Pawla VI zawarte w adhortacji Evan-
gelii nuntiandi: Kosciol nie tylko ma glosi¢ Ewangeliec w coraz odleglejszych
zakqgtkach ziemi i coraz wigkszym rzeszom ludzi, ale takze mocg Ewangelii ma
dosiegngc¢ i jakby przewracac kryteria oceny, hierarchie¢ dobr, postawy i nawyki
myslowe, bodzce postgpowania i modele Zyciowe rodzaju ludzkiego, ktore stojg
W Sprzecznosci ze stowem Bozym i planem zbawczym®. Przyjecie tych zasad
prowadzi do prowadzenia polityki, ktora przyjmuje formy stuzby wobec wszyst-
kich ludzi, a najbardziej stabych, biednych i cierpigcych.

W sercu gloszenia Ewangelii znajduje si¢ mitos¢ do Boga i do cztowieka.
Ona winna by¢ sitg napedows nowej ewangelizacji i zaangazowania si¢ chrzeSci-
jan w zycie $wiata. Mito$¢ rodzi si¢ ze spotkania z Chrystusem przychodzacym
do cztowieka ze stowami Dobrej Nowiny. Stuchanie stowa Bozego w Kosciele
rodzi mito$¢ do wszystkich ludzi. O mitosci do Boga i blizniego Benedykt XVI
pisat rowniez w encyklice Deus Caritas est: Mitos¢ blizniego polega wiasnie na
tym, ze kocham w Bogu i z Bogiem rowniez innego cztowieka, ktorego w danym
momencie moze nawet nie znam lub do ktorego nie czuje sympatii. Taka mitos¢
moze by¢ urzeczywistniona jedynie wtedy, kiedy jej punktem wyjscia jest intymne
spotkanie z Bogiem, spotkanie, ktore stato sie zjednoczeniem woli, a ktore pobu-
dza takze uczucia (DCE 17). W tym kontekscie Ojciec Swiety zacheca do czeste-
go medytowania Hymnu o mitosci §w. Pawta Apostota, a zwlaszcza tej czeSci,
ktora ukazuje cechy prawdziwej mitosci (1 Kor 13,4-8) [VD 103].

Misja gloszenia stowa Bozego jest bardzo wazna i potrzebna w pracy
z mtodzieza, ktora bedac w wieku dojrzewania, bardzo czgsto przezywa rozne
kryzysy 1 poszukuje sensu zycia. Mtodziez stawia trudne pytania, na ktore §wiat
nie potrafi da¢ wystarczajacej odpowiedzi. T¢ odpowiedZ moga mtodzi ludzie
znalez¢ w stowie Bozym. Ojciec Swiety podkresla, ze mtodziez potrafi w sposob
bardzo spontaniczny otwiera¢ si¢ na Stowo Boze i poznanie Jezusa (por. VD
104). Gtosiciele Dobrej Nowiny winni poprzez osobiste §wiadectwo zachegcaé
mtodych ludzi do lektury Pisma Sw. i uczynienia z niego jakby kompasu wiasne-
go zycia. Papiez cytuje w tym miejscu fragment homilii wygloszonej na poczatku

28 pawel VI: Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (8.12.1975) nr 19.
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swojego pontyfikatu, w ktorej miedzy innymi wzywat do pojscia za Chrystusem.
Dzigki przyjazni z Chrystusem cztowiek odnajduje sens swojego zycia i jest
szczeSliwy. Ta przyjazan wyzwala ogromny potencjat cztowieczenstwa. Ojciec
Swiety zachgcal mtodziez, aby oddata swoje zycie Chrystusowi, by w ten sposob
znalez¢ prawdziwe zycie®.

Szczegdlnym miejscem przepowiadania stowa Bozego jest kazda parafia.
W tej wspdlnocie cztowiek w pelni doswiadcza zbawczej mocy Chrystusa i bo-
gactwa Kosciota. Papiez Franciszek zauwaza, ze parafia nie jest strukturg utom-
ng; wiasnie dlatego, ze ma wielkq elastycznosé, moze przyjgé bardzo odrebne
formy, wymagajgce otwarcia i misyjnej kreatywnosci ze strony duszpasterza
i wspolnoty (EG 28). W sposOb szczegolny wspodlnota parafialna jest miejscem,
w ktorym rodza si¢ nowe powotania do shuzby kaptanskiej i zakonnej. W tym
kontekscie powotanie nalezy rozumie¢ jako wolng odpowiedz cztowieka na usty-
szane stowo Boze. Pisze o tym Benedykt XVI: Trzeba, aby sfowo Boze byto
przekazywane réowniez z myslg o powotaniach (VD 104).

W gloszeniu Ewangelii soborowy dekret o §rodkach spolecznego przekazu
Inter mirifica podkresla wazna role $rodkéw masowego przekazu. Dzigki nim
mozna dociera¢ ze stowem Bozym na catg ziemie, do wszystkich ludzi. Doku-
ment stwierdza: Wsrod niezwyklych wynalazkow techniki, ktére zwlaszcza w naj-
nowszych czasach ludzki geniusz z pomocg Bozg rozwingl sposrod rzeczy stwo-
rzonych, Matka Kosciol ze szczegdlnym zainteresowaniem przyjmuje i popiera te,
ktore w najwigkszym stopniu dotyczq ducha ludzkiego i ktore otworzyly nowe
drogi bardzo tatwego przekazywania wszelkiego rodzaju informacji, przemyslen
i zalecen. Wsréd tych wiasnie wynalazkow wyrozniajq sie srodki, ktore ze swej
natury zdolne sq bezposrednio wplywa¢é nie tylko na poszczegolnych ludzi, lecz
takze na zbiorowosci i na calg spotecznos¢ ludzkq, a mianowicie: prasa, kino,
radio, telewizja i inne tym podobne, ktore dlatego stusznie mozna nazwacé srod-
kami masowego przekazu® .

Ojciec Swiety rozwija te my$l i poszerza ja o nowe formy przekazu informa-
cji. Dzi$ na pierwszym miejscu nalezy postawic przede wszystkim Internet, ktory
stanowi najwigksze zrodto informacji (VD 113). Dzi¢ki internetowi w bardzo
krotkim czasie istnieje mozliwo$¢ dotarcia do ogromnej liczby ludzi z przekazem
Dobrej Nowiny. Dlatego trzeba z tej zdobyczy techniki korzysta¢ w dziele nowe;j
ewangelizacji.

W koncu wazng przestrzenig zaangazowania si¢ chrzescijan jest dialog mie-
dzy religiami. Ojciec Swiety Benedykt XVI zaznacza, ze do gloszenia Stowa
w sposob zasadniczy nalezq spotkanie i dialog ze wszystkimi ludzmi dobrej woli,

24 por. Benedykt XVI: Homilia na Mszy $w. inaugurujgcej pontyfikat (24 kwietnia 2005),
,,L’Osservatore Romano”. Wyd. polskie. R. 2005 nr 6 s. 12.
% 11 Sobor Watykanski: Dekret Inter mirifica o srodkach spotecznego przekazu (1963) nr 1.
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i dgzy dzis [Kosciot] do dialogu z osobami nalezgcymi do réznych tradycji reli-
gijnych (VD 117). Globalizacja sprawita, ze zyjemy w blizszym kontakcie
z ludzmi pochodzacym z réznych religii i kultur. Stwarza to okazje do pokazania,
ze autentyczny zmyst religijny moze umacnia¢ miedzy ludzmi relacje prawdzi-
wego braterstwa.

*kk

Gloszenie Ewangelii nalezato, nalezy i zawsze bedzie naleze¢ do najwaz-
niejszych zadan Kosciota. Polecenie gloszenia Dobrej Nowiny, dane przez same-
go Chrystusa, Kosciot realizuje na przestrzeni wiekow, uzywajac roznych srod-
kéw 1 metod. Nalezy sie bardzo cieszy¢, ze Sobor Watykanski II na nowo odkryt
miejsce i role stowa Bozego w liturgii i w zyciu Kosciota. Bardzo dobrze si¢
dzieje, ze Kosciot pod natchnieniem Ducha Swigtego wciaz stara si¢ odczytywaé
znaki czasu. Dzi§ tym znakiem czasu jest konieczno$¢ nowej ewangelizacji
w zlaicyzowanym $wiecie. Niewatpliwie pozytywna odpowiedzig na istniejaca
rzeczywistos¢ jest posynodalna adhortacja apostolska Benedykta XVI Verbum
Domini. Dokument ten nie tylko ukazuje miejsce i role stowa Bozego w Koscie-
le, ale rowniez daje konkretne rozwigzania i sposoby gloszenia Ewangelii.

Lektura adhortacji pozwala nazwa¢ Benedykta X VI najwigkszym teologiem
Stowa Bozego naszej epoki. Jego nauczanie o sakramentalnosci stowa Bozego
w liturgii stanowi bezcenne dopowiedzenie do nauczania Soboru zawartego
w Sacrosanctum Concilium, gdzie byta mowa o obecnosci Chrystusa w gloszo-
nym stowie Bozym. W zwigzku z tym tresci adhortacji winny by¢ przedmiotem
nieustannego studium i medytacji dla wszystkich ludzi zaangazowanych w dzieto
nowej ewangelizacji. Dokument ten mozna nazwaé swego rodzaju przewodni-
kiem lub vademecum dla wszelkich ewangelizatorow. Warto jego tres¢ przybli-
za¢ wszystkim wiernym, gdyz poglebienie wiedzy o stowie Bozym z pewnoscia
doprowadzi do jego umitowania i Zycia nim na co dzien.
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STRESZCZENIE
Gloszenie stowa Bozego misja Ko$ciola w $wiecie na podstawie adhortacji apostolskiej
Benedykta XVI Verbum Domini

Artykut przedstawia Ko$ciot jako glosiciela Ewangelii wspotczesnemu $wiatu w $wietle ad-
hortacji apostolskiej Ojca Swigtego Benedykta XVI Verbum Domini. Papiez Benedykt w swoim
nauczaniu bardzo mocno akcentuje miejsce i role stowa Bozego w zyciu Ko$ciota, a takze przypo-
mina o konieczno$ci gloszenia go calemu $wiatu. Misja gloszenia Ewangelii zostata powierzona
Kosciotowi przez Chrystusa. Oznacza to, ze ewangelizacja miesci si¢ w wpisana zostala w naturg
Kosciota. Gloszenie stowa Bozego nie moze odbywaé si¢ tylko w $ciSle okreslonych grupach.
Ojciec Swicty naucza w Verbum Domini, ze Kosciot zawsze musi byé otwarty na Ducha Swietego,
ktory posyla go z dobra nowing krance §wiata. Dzi§ gloszenie stowa Bozego Scisle wpisuje si¢ w
dzieto nowej ewangelizacji. W sposob szczegbélny podlegaja ja zlaicyzowani chrzeScijanie zyjacy
na calym $wiecie. Ze stowem Bozym nalezy dociera¢ takze do migrantéw, cierpigcych i ubogich.
Przyjecie stowa Bozego prowadzi czlowieka do czynnego zaangazowania si¢ w zycie $wiata
i przemienianie go wedtug zasad Ewangelii. W misje gloszenia Ewangelii i przemiany $wiata winni
by¢ zaangazowani wszyscy chrze$cijanie.

Stowa Kkluczowe: stowo Boze, nowa ewangelizacja, Koscidt, liturgia, gloszenie, misja, $wiat,
swiadectwo.

SUMMARY
The Proclamation of the Word of God as the Church's Mission in the World
on the Basis of the Apostolic Exhortation of Benedict XVI Verbum Domini

The article presents the Church as a proclaimer of the Gospel to the contemporary world
in light of Pope Benedict XVI’s Apostolic Exhortation Verbum Domini. In his teaching, Benedict
XVI emphasizes very strongly the place and role of the word of God in the life of the Church and
reminds us about the need to proclaim it to the whole world. The mission of proclaiming the Gospel
was entrusted to the Church by Christ. This means that evangelization has been made an integral
part of the Church’s nature. Proclaiming the word of God cannot be limited to chosen groups. The
Holy Father teaches in Verbum Domini that the Church always has to be open to the Holy Spirit
who sends her with the Good News to the ends of the world. Today, proclaiming the word of God
has become an inherent part of the new evangelization. It is especially needed by secularized
Christians everywhere. The word of God must also reach migrants, the suffering and the poor. By
receiving the word of God man is led to an active engagement in the life of the world and takes part
in its transformation according to the precepts of the Gospel. All Christians must take part in the
mission of proclaiming the Gospel and transforming the world.

Keywords: Word of God, new evangelization, Church, liturgy, proclamation, mission, world,
witness.
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ANDRZEJ PRYBA

Duszpasterstwo rodzin dzialalnoscig ewangelizacyjna
wobec rodzin

Duszpasterstwo to zorganizowana dzialalno$§¢ Kosciota urzeczywistniajgca
zbawcze dzieto Chrystusa. Dokonuje si¢ ono przez gloszenie Stowa Bozego,
sprawowanie liturgii, postuge duszpasterska oraz $wiadectwo zycia chrzescijan-
skiego. Duszpasterstwo rodzin natomiast zawiera dwa istotne wymiary, a mia-
nowicie dokonuje si¢ w rodzinie i poprzez rodzing.

Papiez Jan Pawel II w Liscie do rodzin podkresla, iz Kosciot wyznaje, ze sa-
krament przymierza matzonkow jest »wielkq tajemnicq«, gdyz odzwierciedla sie
W nim oblubiericza mitosé Chrystusa do swego Kosciota. Pawef wigc pisze: »Me-
zowie, mitujcie zony, bo i Chrystus umitowal Kosciot i wydal za niego samego
siebie, aby go uswieci¢, oczysciwszy obmyciem wodg, ktoremu towarzyszy stowo«
(Ef 5,25-26)".

Kosciot jest wige Oblubienicg Chrystusa. Staje si¢ on wiasnie oblubienicq
Chrystusa poprzez »Kosciot domowy«, poprzez te mitosé, ktora w nim si¢ prze-
zywa: mitos¢ matienskq, rodzicielskq, siostrzang i braterskq, mitos¢, ktora jest
wspolnotq osob i pokolen, milos¢ ludzkq, ktora jest nie do pomyslenia bez Oblu-
bienca, bez tamtej mitosci, ktorqg On pierwszy umitowat do konca. Rowniez i mai-
zonkowie, tylko mitujgc »do konca«, mogg by¢ uczestnikami tej mitosci, tej
»wielkiej tajemnicy«. Albo stajq si¢ jej uczestnikami, albo tez w ogole nie wiedzg,

Andrzej PRYBA MSF, ks. dr hab., adiunkt w Zaktadzie Teologii Moralnej, Duchowosci i Kato-
lickiej Nauki Spotecznej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Po-
znaniu, e-mail: pryba@amu.edu.pl

! Jan Pawet II: List do rodzin. Rzym 1994 nr 19.
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co to znaczy mitos¢. Nie wiedzg co sobie wzajemnie slubowali, nie wiedzg za co
sq wspolnie odpowiedzialni. A to zawsze jest dla nich zagrozeniem”.

Stad tez istnieje koniecznos¢ dziatan ewangelizacyjnych wobec malzenstw
i rodzin w ramach wlasciwie rozumianego duszpasterstwa malzenstw i rodzin.
Co to oznacza w praktyce? Czym w ogole jest ewangelizacja? Jak rozumie¢ na-
lezy wspoélczesnie to pojecie?

I. Ewangelizacja zadaniem Kosciola

Fundamentalnym zadaniem Ko$ciota jest gloszenie Dobrej Nowiny w mysl
Chrystusowego polecenia Idzcie na caly swiat i gloscie Ewangelie (MK 16,15).
Stowa te zostaty skierowane bezposrednio do apostotow, a za ich posrednictwem
do wszystkich ochrzczonych. Papiez Pawel VI w adhortacji poswigconej ewan-
gelizacji naucza: Caly wigc Kosciol jest powotany do gloszenia Ewangelii, ale
w jego lonie jest wiele rozmaitych zadar do wykonania®. Ewangelizacja jest to
przepowiadanie $wiatu Jezusa Chrystusa oraz Jego Ewangelii w celu realizacji
wiecznego zbawienia cztowieka. W sensie Scistym oznacza przekazywanie chrze-
scijanskiego objawienia Bozego niechrzescijanom przez misje w celu chrystiani-
zacji catej ludzkosci [ ...] i przemiany jej mentalnosci [...] W znaczeniu szerszym
dziatalnos¢ apostolskiej calego Kosciota posredniczqca w przekazywaniu rze-
czywistosci nadprzyrodzonej w sensie werbalnym (postannictwo stowa Bozego)
i realnym (udzielanie sakramentow w ramach kaplanstwa wspolnego (i hierar-
chicznego) poparte swiadectwem wlasnego zZycia chrzesc. (Swiadectwo Zycia)
i stosowaniem réznych form oddziatywania duszpasterskiego®.

Nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest naturalnym postannic-
twem Kosciota. To obowigzek Kosciota, by w dobie przemian dzisiejszego spo-
teczenstwa z jeszcze wigksza mocg przepowiada¢ Chrystusa. Co wigcej, obowig-
zek ten nalezy uznaé za laske i wlasciwe powolanie Kosciota; wyraza on naj-
prawdziwszq jego wlasciwos¢. Kosciot jest dla ewangelizacji, czyli po to, aby
glosit i nauczat stowa Bozego, azeby przez nie dochodzit do nas dar taski, zeby
grzesznicy jednali si¢ z Bogiem, a wreszcie zeby uobecnial nieustannie ofiare
Chrystusa w odprawianiu Mszy sw., ktora jest pamiqtkq Jego smierci i chwaleb-
nego Zmartwychwstania®.

Papiez Pawet VI zwracal uwage, iz ewangelizacja jest procesem wielowar-
stwowym, ztozonym z roznych elementow, jakimi sq: odnowa ludzkosci, dawanie

2 Tamze.

® pawet VI: Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi. Rzym 1975 nr 66.

* A. Szafranski, F. Zaplata: Ewangelizacja. W: Encyklopedia katolicka KUL, t. IV, Lublin
1983 kol. 1436.

% Pawel VI: Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, nr 14.
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swiadectwa, otwarte przepowiadanie, przylgnigcie duchowe, wejscie we wspol-
note, przyjecie znakéw, dziela apostolskie®.

Natomiast Karol Wojtyta podczas Synodu Biskupéw w Rzymie po§wieco-
nemu tematowi ,,Ewangelizacja wspotczesnego $wiata” w pazdzierniku 1974
roku mowil, ze celem ewangelizacji jest wiara, wiodgca ku zbawieniu i stano-
wigca jego niezbedny warunek’. Ewangelizacja czerpie swoja zywotna moc
z uprawnien Chrystusa, dajacych Mu wiladzg, nabyta cierpieniami krzyza i po-
twierdzona zmartwychwstaniem. Wtadze t¢ przekazat uroczyscie Jezus Chrystus
apostotom w chwili ziemskiego rozstawania si¢ z nimi, gdy natozyt na nich obo-
wigzek gloszenia Ewangelii i budowania Kosciola przez chrzest. W ten sposob
przykazanie Jezusa Chrystusa, ztaczone jak najscislej z tajemnica zmartwych-
wstania, zaklada wiar¢ paschalng Apostotdow i w tej wierze przez nich przyjetej,
musi zy¢ zawsze w Kosciele. Stad tez, jak zauwazyt w swym synodalnym wysta-
pieniu Karol Wojtyta, dzieto ewangelizacji zawsze musi mie¢ charakter keryg-
matyczny, sakramentalny i eklezjalny. Na pierwszy plan wysuwa si¢ postanie,
ktore jest zakotwiczone jest w wierze paschalnej tak przenikajacej i opanowuja-
cej serce ludzkie, ze Apostot musial zawotac: Nie jest powodem dla mnie do
chluby to, ze glosze Ewangelie. Swiadom jestem cigzqcego na mnie obowigzku.
Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii (1 Kor 9,16)°.

Przykazanie Jezusa, dotyczace gloszenia Ewangelii calemu stworzeniu wy-
ptywa z Jego mocy. To On otwiera droge Duchowi Swietemu. I to wtasnie po-
stanie Ducha Swictego, ten dar stanowi podstawe $wiadectwa nalezacego do
istoty ewangelizacji. Potwierdzeniem tego sg stowa samego Mistrza z Nazaretu
skierowane do Apostotow: Otrzymacie moc Ducha Swietego (...) i bedziecie
moimi Swiadkami (Dz 1,8). To wskazuje, ze $wiadectwo Apostolow o Jezusie
zasadza si¢ nie na ich do$wiadczeniu, ludzkim poznaniu czy zdobytej wiedzy,
lecz na mocy Ducha Swietego. Swiadectwo uczynit Jezus duszq ewangelizacji
i w gloszeniu stowa Bozego, i w nauczaniu wszystkich ludow, i w udzielaniu
chrztu. Dlaczego jednak sita swiadectwa zostata uzalezniona od mocy Ducha
Swietego? Po prostu dlatego, ze — tak w przepowiadaniu Apostoléw, jak W po-
czynaniach ewangelizacyjnych ludzi naszych czasow — obecne jest wlasne swia-
dectwo Jezusa Chrystusa, ktory byl i pozostanie na zawsze jedynym »Swiadkiem
Wiernyme« (Ap 1,5). Wszak »Boga nikt nigdy nie widzial. Jednorodzony Syn, kto-
ry jest w tonie Ojca, (o Nim) pouczyt« (J 1,18). Dlatego kazdy cztowiek, nieza-
leznie od czasu, w jakim zZyje — Apostotowie, ich nastepcy, Lud Bozy — WSzZyscy

® Tamze s. 24.

" K. Wojtyta: Ewangelizacja wspolczesnego swiata. W: Chrzescijarhistwo zywych. Red.
B. Bejze. ,,W Nurcie Zagadnien Posoborowych”, t. 8, Warszawa 1976 s. 60.

8 Por. tamze, S. 60-61.
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uczestniczqg w tym $wiadectwie jedynie dzieki Duchowi Swietemu, gdyz Duch jest
tym, ktéry «przenika glebokosci Boga samegoy (1 Kor 2,10)°.

Sw. Pawet Apostot tak thumaczy te kwestie: Bo nasze gloszenie Ewangelii
wsrod was nie dokonato sie przez samo tylko stowo, lecz przez moc i przez Ducha
Swietego (I Tes 1,5). Ponadto w Pierwszym Liscie do Koryntian dodaje: Spodo-
bato sie¢ Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zbawié wierzgcych (1 Kor 1,21).

Ewangelizacja dokonuje si¢ poprzez gloszenie stowa Bozego, przez zycie
sakramentalne zainaugurowane chrztem i dopetnione Eucharystia, wreszcie przez
swiadome przezywanie wspolnoty Kosciota, we wszystkich tych formach zawsze
jednak czerpie swe soki zywotne z jednego korzenia, ktérym jest zywa wiara
inspirowana mitoscig™®. Pewno$¢ wiary jest punktem wyjscia dla ewangelizacii.
Plynie ona z Bozego zrodta, niemniej jest czym$ ludzkim, poniewaz stanowi
element ludzkiego poznania i istnienia. W tej postawie pewnosci cztowiek aktem
dobrowolnej zgody na Boze Objawienie™ przyjmuje je w calej rozciaglosci. Po-
nadto w dziele ewangelizacji nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na czysto$¢ wiary.
Mysl o czystosci wiary — jak mowit Karol Wojtyta — napawa i nas dzis powazng
troskq. Dlatego tym mocniej musimy uswiadamiac sobie, Ze wtedy jedynie mamy
do czynienia z autentycznym dzietem ewangelizacji, gdy przepowiada sie i nau-
cza wylgcznie Ewangelie Jezusa Chrystusa, a nie ludzkie opinie®,

Czlowiek, ktory doswiadcza spotkania z zywym Bogiem pragnie tym do-
$wiadczeniem wiary dzieli¢ si¢ z innymi. Znakomicie rozumial to apostot Pawet,
ktory swoje postugiwanie ewangeliczne (Kol 1,23) uznat za stuzbe, podjeta dla
mitosci Chrystusa: Albowiem mitosé Chrystusa przynagla nas (2 Kor 5,14).

Il. Ewangelizacja rodziny

W dziele ewangelizacji wazne miejsce zajmuje rodzina, ktora jest Kosciotem
domowym, gdyz w kazdej rodzinie chrzescijanskiej nalezy odkryé rézne postacie
i rysy Kosciota powszechnego. Poza tym rodzing, podobnie jak Kosciol, nalezy
uwazaé za pole, na ktore przynosi sie Ewangelie i w ktorym ta zakorzenia sig
i rozkrzewia. Dlatego w tonie rodziny swiadomej tego zadania wszyscy jej czton-
kowie ewangelizujq, a takze podlegajq ewangelizacji. Rodzice nie tylko dzielg sig
z dziecmi Ewangeliq, ale mogq od nich odebrac te Ewangelie wyrazong swiadeC-

o Tamze, s. 61.

0 Tamze.

1 Sobor Watykanski I1: Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum. Tekst.
pol. Poznan 2002 nr 5.

12K Wojtyla: Ewangelizacja wspélczesnego Swiata, S. 62.

110



twem zycia. Rodzina staje sie glosicielkqg Ewangelii dla wielu innych rodzin oraz
dla otoczenia, w ktorym zyje™.

Jan Pawel II od poczatku swojego pontyfikatu uczyl o nowej ewangelizacji.
Sprawa ta byta dla niego niezwykle istotna. Istnieje bowiem, jego zdaniem, po-
trzeba poszukiwania nowych sposobow gloszenia dobrej nowiny. Wynika ona
z sytuacji, jaka zaistnialta w $wiecie wspolczesnym. Cecha charakterystyczng
tego czasu jest zoboje¢tnienie, sekularyzm i ateizm. Tym samym dostrzec mozna
stabnaca role Kosciota w zyciu spotecznym potaczong z ostabieniem wiary ludzi
ochrzczonych™. Ponadto na poczatku nowego stulecia pojawita si¢ nowa tenden-
cja okreslana mianem ,,nowego ateizmu”, ktorego cecha charakterystyczng jest
ekspansywnosé i ,,misyjnosé™".

Juz podczas inauguracji swojej postugi Kosciotowi rozpoczat te ewangeliza-
cje: Nie lekajcie si¢! Otworzcie, otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi! Otworz-
cie dla Jego mocy zbawczej granice panstw, systemow ekonomicznych, systemow
politycznych, rozlegle dziedziny kultury, cywilizacji, postepu!™® To wotanie po-
wtorzyt Ojciec Swiety w Adhortacji Christifideles laici, przypominajac, ze celem
nowej ewangelizacji jest odnowienie zycia duchowego poprzez ozywienie wiary
i mitosci. Cel ten jest najtatwiej osiggalny przez postuge dojrzatych wspdlnot
koscielnych, ktorych rodzina jest najbardziej podstawowa .

Sw. Jan Pawel II podkre$lat znaczaca role rodziny w dziele nowej ewangeli-
zacji: w Kosciele i w spoleczenstwie nadeszla teraz epoka rodziny, ktora jest
powoltana do odegrania pierwszoplanowej roli w dziele nowej ewangelizacji.

18 pawet VI: Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi. nr 71.

1% Por. M. Figura: Nowa ewangelizacja jako centralne zadanie Kosciota. W: Nowa ewangeli-
zacja. Red. L. Balter. Kolekcja ,,Communio”, t. 8, Poznaf 1993 s. 7-18.

'8 Termin ,,nowy ateizm” odnosi si¢ glownie do radykalnie ateistycznych pogladow calej rze-
szy wspotczesnych myslicieli, ktorym nieformalnie przewodzi czterech autorow: oksfordzki biolog
Richard Dawkins (ur. 1941), amerykanski (ale pochodzacy z Anglii) komentator polityczny
i dziennikarz Christopher Hitchens (1949-2011), amerykanski filozof Daniel C. Dennett (ur. 1942),
oraz amerykanski publicysta i neurobiolog Sam Harris (ur. 1967). Autorzy ci okreslani sg i okresla-
ja siebie jako ,.czterej jezdzcy”, ,.czterej jezdzcy Apokalipsy” lub ,,czterej jezdzcy ateizmu”. Nie-
kwestionowanym ich przywoddca jest Richard Dawkins. Nastgpujace tezy wyrdzniaja ten nurt spo-
$réd innych odmian ateizmu: 1) to, ze Bog nie istnieje i pozostale twierdzenia religii sa falszywe
wynika wprost z nauki, 2) wiar¢ w Boga nalezy nie tylko odrzucié, ale i potepic, bo religia jest
i falszywa i szkodliwa, 3) zwalczaé trzeba zardwno fundamentalistow jak i liberalnych przedstawi-
cieli religii, bo ci drudzy legitymizuja radykatow, a ponadto w warstwie doktrynalne;j religie nie sa
wcale umiarkowane, lecz skrajne, 4) sceptycyzm, relatywizm i agnostycyzm sg stanowiskami nie
do utrzymania: w $§wietle dostepnej nam wiedzy i przewidywanego rozwoju nauki nie ma podstaw
do twierdzenia, ze do prawdy nie da si¢ dotrze¢ lub ze istnieje wiele epistemicznie rownorzednych
teorii w jakiej$ kwestii. P. Gutowski: Epistemologiczne i etyczne podstawy ,,nowego ateizmu”.
,Teologia i Moralno$¢”. T.13:2013s. 8.

16 Jan Pawel II: Nauczanie papieskie. t. 1, Poznafn-Warszawa 1987 s. 14.

17 Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Christifideles laici. Rzym 1988 nr 34.
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W' rodzinach oddanych modlitwie, aktywnie zaangaZowanych w apostolat
i w zZycie Kosciola, wyrosng autentyczne powotania nie tylko do formacji innych
rodzin, ale takze do Zycia szczegdlnej konsekracji™.

Ewangelizacja rodziny i poprzez rodzine jest sprawa niezbedna. Nalezy gto-
si¢ calg prawdg na temat matzenstwa i rodziny, nalezy po prostu glosi¢ Ewange-
lig rodziny. W celu skutecznej ewangelizacji rodziny nalezy odwota¢ si¢ do nau-
czania Jana Pawta II, ktory w Adhortacji Apostolskiej Familiaris consortio uka-
zat drogi, na ktorych ma dokonywac si¢ ewangelizacja rodziny. Wskazat on tam
na cztery zadania rodziny: tworzenie wspolnoty osob, stuzba zyciu, uczestnictwo
W rozwoju spoleczenstwa, oraz uczestnictwo w zyciu i misji Kosciota™.

Jan Pawel Il inspirowany przez Ojcéw Synodu wskazal, ze ewangelizacja
rodziny winna si¢ realizowac na tych czterech ptaszczyznach.

Pierwsza z tych ptaszczyzn jest tworzenie wspodlnoty oséb, ktora najpierw
powstaje 1 rozwija si¢ migdzy matzonkami. Na mocy przymierza mitosci matzen-
skiej, mezczyzna i kobieta, juz nie sq dwoje, lecz jedno ciato i powotani sq do
ciggtego wzrostu w tej komunii poprzez codzienng wierno$¢ matzenskiej obietni-
¢y obopédlnego catkowitego daru®™. Wspélnota ta wyrasta z naturalnego uzupel-
niania si¢ me¢zczyzny i kobiety. Ponadto wspolnota ta zostaje oczyszczona i ubo-
gacona w Chrystusie poprzez sakrament matzenstwa: Duch Swiety, udzielony
podczas uroczystosci sakramentalnej, uzycza matzonkom chrzescijanskim daru
nowej komunii, komunii mitosci’*.Ta szczegolna wspolnota matzensko-rodzinna,
dzigki sakramentowi malzenstwa, staje si¢ obrazem mitosci Chrystusa i Kosciota,
oraz ja w praktyce w $wiecie ludzkim uobecnia.

Druga ptaszczyzna jest stuzba zyciu. Malzonkowie sa wspolpracownikami
Boga Stworcy, a ich matzenstwo staje si¢ wspolnota milosci 1 zycia. Jest to moz-
liwe dzigki tasce Boga, ktory udziela im swego blogostawienstwa. Stad tez stuz-
ba zyciu jest podstawowym zadaniem rodziny. Poprzez rodzenie rodzice maja
przekazywac obraz Bozy z cztowieka na cztowieka.

Przekazywanie zycia jest wigc ich najbardziej zaszczytng i odpowiedzialng
misjg. W sluzbe zyciu, obok prokreacji wpisuje si¢ wychowanie, ktore w rze-
czywistosci jest dalszym ciaggiem procesu rodzicielstwa. Papiez w swej adhorta-
cji taczy wychowanie z prokreacja i przypomina, ze wychowanie jest przywile-
jem i niezbywalnym obowiazkiem rodzicow?’. Rodzina szkola cnét i wartosci

18 Jan Pawet II: Czym jestes, rodzino chrzescijarska. Przeméwienie wygloszone 8 pazdzierni-
ka 1994. W: Jan Pawet II: Rodzino, co méwisz o sobie? Dokumenty i przemowienia papieskie
w Roku Rodziny. Krakoéw 1995 s. 235.

1 yan Pawet I1: Adhortacja apostolska Familiaris consortio. Rzym 1981 nr 17-64.

20 Tamze, nr 19.

2! Tamze.

22 70b. tamze, nr 36.
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oraz pierwszq i podstawowq szkolq uspolecznienia®, stad tez cieszy sie przywile-
jem pierwszenstwa w wychowywaniu dzieci. W rodzinie tez dziecko powinno
otrzyma¢ stosowne do wieku informacje o zyciu seksualnym, ktére ma by¢ wy-
chowaniem do mito$ci rozumianej jako dar z siebie. Ponadto w tym duchu ma
by¢ rowniez wychowywane do czystosci, jako cnoty, ktora doprowadza osobe do
prawdziwej dojrzatosci®®. Papiez zauwaza fakt banalizacji plciowosci ludzkiej.
Wspotczesna kultura bowiem interpretujac ja i przezywajac w sposob ograniczo-
ny i zubozony, odnosi ja jedynie do ciala i egoistycznej przyjemnosci. Stad tez
postuga wychowawcza rodzicow musi skupié¢ si¢ zdecydowanie na kulturze zycia
plciowego, aby byla ona prawdziwie i w pelni osobowa: piciowosc jest w istocie
bogactwem calej osoby — ciata, uczué i duszy — ujawniajgcym swe glebokie zna-
czenie w doprowadzeniu osoby do zlozenia daru z siebie w mitosci®.

Do tej szczegdlnej misji, jaka jest rodzicielstwo objawiajace si¢ w wydawa-
niu na §wiat i wychowaniu potomstwa, matzonkowie otrzymuja potrzebna pomoc
od Boga przez Stowo i Sakrament. Papiez rodziny podkre$la, iz poprzez sakra-
ment matzenstwa zadanie wychowawcze rodzicow nabiera godnosci i charakteru
powolania, stajqc si¢ prawdziwg i w Scistym sensie «postugg» Kosciota w dziele
budowania jego cztonkow™.

Zadanie wychowawcze rodziny chrzescijanskiej zajmuje bardzo wazne miej-
sce w duszpasterstwie organicznym. Zaktada to bowiem nowa forme wspolpracy
rodzicow ze wspolnotami chrzescijanskimi oraz rozmaitych grup wychowaw-
czych z duszpasterzami. Dlatego tez odnosi si¢ ono do szkolnictwa katolickiego,
domagajac si¢ jego odnowy. Koniecznym wydaje si¢, aby zwréci¢ szczegdlng
uwage tak na rodzicoOw ucznidw, jak i na tworzenie doskonatej wspolnoty wy-
chowujacej”’. Jest to niezwykle istotny element ewangelizacyjny. Jan Pawet I
znakomicie rozumiat to zagadnienie i uwrazliwial na problem nauczania ideolo-
gii przeciwnych wierze katolickiej. Zachecat w takiej sytuacji, aby rodziny, o ile
to mozliwe, przy pomocy réznych form zrzeszen rodzinnych, ze wszystkich sit
i z calg umiejetno$cia pomagaty mtodym, azeby ci nie oddalili si¢ od wiary.
W tym przypadku rodzina potrzebuje szczegolnej pomocy duszpasterzy, ktorym
nie wolno zapomniec, ze rodzice majq nienaruszalne prawo do powierzenia dzie-
ci wspélnocie koscielnej™.

Inng formg ewangelizacji rodziny jest adopcja, czyli przysposobienie dzieci
pozbawionych rodzicow, czy tez opuszczonych™. Qjciec §wiety, zwrocil uwage

23 Tamze, nr 37.

24 Tamze.
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21 Zob. tamze, nr 40.
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na fakt, iz rodziny chrzescijanskie winna ozywiac wigksza gotowosc¢ do adopcji
i przysposobienia dzieci pozbawionych rodzicow czy tez opuszczonych: podczas
gdy te dzieci, odnajdujgc na nowo ciepto uczu¢ rodzinnych zaznajg petnego mito-
Sci, opatrznosciowego ojcostwa Boga, swiadczonego przez rodzicow chrzescijan-
skich, wzrastajgc w atmosferze pogody i ufnosci, cata rodzina zostanie ubogaco-
na wartosciami duchowymi poszerzonego braterstwa™.

Trzeciag z kolei plaszczyzng ewangelizacji rodziny jest jej uczestnictwo
w rozwoju