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Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu . Wydziat Teologiczny

Tom 13, 2012

TOMASZ WIELEBSKI
MATEUSZ J. TUTAK

Diecezjalne Rady Duszpasterskie w Polsce.
Miedzy idealem a rzeczywisto$cia

Obecnie Kosciot w Polsce realizuje trzyletni (2010-2013) program duszpa-
sterski Koscioét domem i szkolqg komunii. Hastem przewodnim tego programu jest
mysl zaczerpnigta z listu apostolskiego Novo millennio ineunte bt. Jana Pawta II:
Czyni¢ Kosciol domem i szkolg komunii (NMI 43). Papiez napisal w nim, ze to
wielkie zadanie, jakie czeka nas w rozpoczynajgcym sig tysigcleciu, jezeli chcemy
pozostac¢ wierni Bozemu zamystowi, a jednoczesnie odpowiedzie¢ na najglebsze
oczekiwanie Swiata (tamze).

W realizowanym programie duszpasterskim postawiono trzy cele ogdlne,
ktére wyznaczajg kierunek pracy w kolejnych latach. Celem pierwszego roku
pracy (,,W komunii z Bogiem” — 2010/2011) byto odkrywanie i pogtebianie du-
chowosci komunii. Kolejny rok pracy (,,Kosciot naszym domem” — 2011/2012)
ma shuzy¢ odnawianiu i wzmacnianiu struktur komunijnych Kosciota. Ostatni rok
dziatan duszpasterskich (,,By¢ solg ziemi” — 2012/2013) ma by¢ poswigcony
krzewieniu duchowosci komunii*. Trzeba zwrocié uwage na logike realizowanego
programu, wyrazajacg si¢ w bardzo $cislej lacznosci poszezegolnych lat pracy.
Chodzi najpierw o odkrywanie istoty komunii (jednos$ci cztowieka z Bogiem),
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'K.Kantowski, Sz. Stutkowski: W Komunii z Bogiem. W: Komisja Duszpasterstwa
KEP: W Komunii z Bogiem. Kosciél domem i szkolq komunii. Program duszpasterski dla Kosciota
w Polsce na lata 2010-2013. Rok 2010/2011. Red. Sz. Stutk o ws k i. Poznan 2010 s. 16.
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aby na tym do$wiadczeniu wiary budowac¢ i umacnia¢ struktury komunijne, ktore
pozniej stang si¢ narzedziem ewangelizacji. Realizacji programu majg towarzy-
szy¢ pierwsze Krajowe Kongresy Diecezjalnych (IX 2012) i Parafialnych (IX
2013) Rad Duszpasterskich?.

Drugi rok realizowanego programu duszpasterskiego byl poswiecony two-
rzeniu i ozywianiu dziatalnosci ro6znorodnych struktur komunijnych w diecezjach
i parafiach jako narzedzi stuzacych uczeniu wszystkich cztonkow Kosciota od-
powiedzialnosci za Jego ksztalt®. To one maja pomaga¢ w tworzeniu Kosciola
jako communio, pobudzajac pasterzy i wiernych do uwaznego stuchania siebie
nawzajem (NMI 45). Jednym z takich narze¢dzi jest Diecezjalna Rada Duszpa-
sterska (dalej DRD), ktora ma, pod przewodnictwem biskupa diecezjalnego, ba-
daé (...) wszystko, co dotyczy dziatalnosci pasterskiej, a takze rozwazaé i przed-
stawia¢ praktyczne wnioski (KPK kan. 511). W tej perspektywie warto dokonaé
diagnozy dziatalnosci DRD i zaproponowa¢ kierunkowe dziatania na przysztosc.
Diagnoza bedzie dotyczy¢ poszukiwania odpowiedzi na to, czy i w jaki sposob
DRD, kierujac si¢ wskazaniami Magisterium, realizuja swoje zadania. Przyszto-
$ciowe wskazania maja dotyczy¢ tego, co trzeba czynié, aby bardziej aktywizo-
wac 1 wykorzystywac potencjat duchownych i §wieckich cztonkéw DRD do dzia-
tan na rzecz Kosciota diecezjalnego. Trzeba tez zastanawiaé si¢ nad tym, w jaki
sposob owoce spotkan DRD majg by¢ przektadane na konkretne dziatania.

Szukajac odpowiedzi na postawione pytania, pracownicy Sekcji Teologii Pa-
storalnej Wydziat Teologiczny UKSW postanowili przeprowadzi¢ badania socjo-
logiczne dotyczace funkcjonowania dziatalnosci DRD. Tego typu dziatanie jest
konkretng realizacja nauczania II Soboru Watykanskiego, ktory wskazujac na
koniecznos$¢ wiasciwego harmonizowania kultury ludzkiej i obywatelskiej z nau-
ka chrzescijanska, podkreslit konieczno$¢é uznawania i stosowania w duszpaster-
stwie nie tylko zasad teologii, ale takze nauk $§wieckich, zwtaszcza psychologii i
socjologii (zob. KDK 62). Prowadzone badania i ptynace z nich wnioski stano-
wig jeden z wykorzystywanych przez teologie pastoralng paradygmatow dziatan,
zwany paradygmatem trzech etapéw. Ujmuje si¢ go w formie sylogizmu prak-
tycznego, w ktorym przestanka wigksza jest zasada objawiona odkryta w wyni-
kow poszukiwan nauk teologicznych, przestanke mniejsza stanowia dane za-
czerpniete z badan socjologicznych, psychologicznych, pedagogicznych i innych,
a wniosek, bedacy zasadg urzeczywistniana si¢ Kosciota, ma charakter teolo-
giczny. Najpierw ukazuje si¢ jaki§ wycinek dziatalnosci pastoralnej Kosciota w

2 .
Tamze.
$Por. S. Gadecki: Stowo wstepne. W: Komisja Duszpasterstwa KEP. Koscidl naszym do-
mem. Kosciél naszym domem i szkolg komunii. Program duszpasterski dla Kosciola w Polsce na
lata 2010-2013. Rok 2011/2012. Red. Sz. Stutk o wski. Poznan 2011 s. 9.



ujeciu normatywnym, nastepnie w ujeciu realizowanym, aby doj$¢ do wnioskoéw
pastoralnych (ujecie postulowane)”.

I. Podstawy teologiczno-prawne dzialalnosci DRD

Z woli Chrystusa gléwng osoba odpowiedzialng za postuge nauczania,
uswiecenia i kierowania Ludem Bozym w diecezji jest biskup. W mys$l nauczania
IT Soboru Watykanskiego, biskupi kierujq powierzonymi sobie poszczegdlnymi
Kosciotami jako zastepcy i legaci Chrystusa radami, zachetami i przyktadem, ale
takze mocq swego autorytetu i Swietej wiadzy (...), ktorqg w imieniu Chrystusa
sprawujg. Wtadza ta jest wiasna, zwyczajna i bezposrednia (KK 27). Sprawujac
swoja wladze, maja oni korzysta¢ ze zdania wiernych. Ujawnianie przez wier-
nych swojego zdania moze posiada¢ forme instytucjonalng, czyli odbywac¢ si¢ w
ramach DRD, b¢dacej waznym organem konsultacyjnym dziatajacym w diecezji.

Idea DRD powstata po II Soborze Watykanskim jako odpowiedz na wzrasta-
jaca role apostolstwa $wieckich oraz poglebiajgca sie swiadomo$¢é odpowiedzial-
nego i $wiadomego udziatlu réznych stanow Kosciota w realizacji jego misji.
Wszyscy ochrzczeni stanowig Lud Bozy i sg wezwani do wzigcia odpowiedzial-
nosci za Kosciol’. Tego typu rada powinna istnie¢ w kazdej diecezji, o czym
mowi Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Koéciele Christus Dominus Il
Soboru Watykanskiego, gdzie podkresla sie, ze jej zadaniem jest badanie i roz-
wazanie tego wszystkiego, co odnosi si¢ do dziatalnosci duszpasterskiej oraz
wycigganie z tego praktycznych wnioskow (DB 27). Ustanowieniu DRD w diece-
zji domaga si¢ wielo$¢ i zlozono$¢ wspodtczesnych problemoéw duszpasterskich,
ktére mozna rozwiazywaé przy udziale wiernych po wieloaspektowej analizie®.

Konkretne wskazania dotyczace powolywania i dziatalnosci DRD zawiera
KPK w kanonach 511-514. Powinna ona by¢ ustanowiona w kazdej diecezji
(KPK 511), a powotani do niej moga by¢ tylko wierni pozostajacy w petnej tacz-
nosci z Kosciotem katolickim, duchowni i czlonkowie instytutéw zycia konse-
krowanego, a przede wszystkim $wieccy (KPK kan. 512 § 1). To wlasnie oni
maja moznos¢, a nawet niekiedy obowiazek, ujawniania swojego zdania w spra-
wach, ktore dotycza ich potrzeb duchowych, zyczen i dobra Kosciota (KPK kan.
212 § 2-3). Ustawodawcy zalezato na tym, aby w radzie swdj udzial mieli kato-

*por. R. Kaminski: Metody teologii pastoralnej. W: Teologia pastoralna. Red. R. K a-
minski. Lublin 2000 s. 24-26.

5J. Wrocenski: Diecezjalna Rada Duszpasterska — struktura i zadania. W: Struktury ko-
legialne w Kosciele partykularnym. Materialy z ogélnopolskiej konferencji naukowej zorganizowa-
nej przez Stowarzyszenie Kanonistow Polskich. Wydzial Nauk Prawnych TN KUL i Wyzsze Semina-
rium Duchowne w Tarnowie. Tarnow 2004. Red. J. Krukowski, T.Rozkrut. Tarnow 2004 s.
110-112.

®Por. tamze, s. 114.



licy $wieccy, co wiaze si¢ z odnowiona eklezjologia II Soboru Watykanskiego'.
Sposob wyboru cztonkéw rady powinien dokonywac¢ si¢ wedtug kryteriow repre-
zentatywnosci, kompetencji 1 przydatnosci (KPK kan. 512 § 2). KPK podkresla,
ze do rady nalezy dobiera¢ tylko tych wiernych, ktérzy odznaczajg si¢ pewna
wiarg, dobrymi obyczajami i roztropnoscia (KPK kan. 512 § 3). DRD powinna
mie¢ wlasny statut wydany przez biskupa diecezjalnego, w ktérym bedzie okre-
$lona jej natura, cel, sposéb powotywania cztonkow, ich liczba, czas trwania
kadencji®. DRD, majaca jedynie glos doradczy, powinna byé zwolywana przez
biskupa przynajmniej raz w roku (KPK kan. 514). Powinien on konsultowaé z
rada swoje wazniejsze decyzje w sprawach duszpasterskich, nie lekcewazac ma-
drych i roztropnych ocen, wnioskow i sugestii. Nie przekresla to autonomii urzg-
du biskupiego, wptywajac na bardziej demokratyczny charakter podejmowanych
decyzji oraz na podmiotowe traktowanie Ludu Bozego®. Przebieg posiedzenia
rady powinien by¢ protokotowany przez sekretarza rady lub specjalnego pro-
tokolanta™.

Kodeks nie definiuje szczegdélowo spraw ktdérymi powinna si¢ zajmowac
DRD, podkreslajac w ogdlny sposob, ze ma badac pod wiadzqg biskupa wszystko,
co dotyczy dziatalnosci pasterskiej, a takze rozwazaé i przedstawiaé praktyczne
wnioski (KPK kan. 511). Rodzi to przypuszczenia, ze prawodawca zasugerowat,
aby szczegotowe ustalenia uwzgledniajace specyfike i sytuacje duszpasterska
danej diecezji znalazly si¢ w poszczegodlnych statutach''. Tematyke zaje¢ rady
uszczegotawia Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupéw Apostolorum suc-
cessores (dalej AS). Piszac o zadaniach DRD, dokument zwraca uwagg na to, ze
ma ona pod przewodnictwem biskupa przedyskutowaé okreslone zagadnienia
dotyczace dziatalnosci duszpasterskiej, przyktadowo zaliczajac do nich kwestie
programu duszpasterskiego, diecezjalnych inicjatyw misyjnych, katechetycznych i
apostolskich, odpowiednich srodkow stuzqcych pogiebianiu formacji doktrynal-
nej i zycia sakramentalnego wiernych, sposobow utatwiania pracy duszpaster-
skiej duchownych czy uwrazliwiania opinii publicznej na problemy Kosciota".
Moéwiac o bardziej skutecznym dziataniu, w dokumencie proponuje sie, aby ob-
rady poszczegdlnych sesji byly poprzedzane odpowiednim studium przygoto-
wawczym przygotowanym z pomocg instytucji i urzedéw pastoralnych diecezji
(por. AS 185).

" Por. T.Pawluk: Prawo kanoniczne wedlug kodeksu Jana Pawla II. T. 2. Lud Bozy jego
nauczanie i uswigcanie. Olsztyn 1986 s. 252—-253.

® Por.J. Wrocenski, dz cyt., s. 124,

° por. tamze, s. 123.

Ypor, T.Pawluk, dz. cyt., s. 254.

Ypor.J.Wrocenski, dz. cyt., s. 116.

12 Kongregacja ds. Biskupow: Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow Apostolorum
successores. Watykan 2004 nr 185.
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Mowigc o dziatalno$ci DRD, nalezy takze odwotac¢ si¢ do adhortacji apostol-
skiej Jana Pawta II Christifideles laici. Adhortacja, przypominajac nauczanie
Dekretu o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem Il Soboru Watykan-
skiego o czynnym udziale wiernych §wieckich w zyciu Kos$ciota partykularnego
(por. DA 10), podkresla role i znaczenie ich uczestnictwa w DRD. Wedlug ad-
hortacji, udziat $wieckich w pracach rady ma pozwoli¢ na rozszerzenie zakresu
konsultacji oraz szersze i odwazniejsze stosowanie zasady wspolpracy, ktora w
pewnych przypadkach ma charakter decyzyjny (por. ChL 25).

Po przedstawieniu teologiczno-prawnych wskazan dziatalnosci DRD zostang
ukazane wyniki badan dotyczace tego, jak sa one realizowane w praktyce. Dzigki
temu mozliwe bedzie wyciagniecie wnioskoéw i adekwatnych do nich postulatow.

I1. Metodologia badan

Koncepcja badan zostata oparta na przytoczonych wczesniej dokumentach
Kosciota, ktore stanowily podstawe teoretyczng do stworzenia narzedzi badaw-
czych. Zawieraja one sformutowania dotyczace sposobéw powotania rady, jej
sktadu, kadencji, form zwotywaniu i przekazanych kompetencji. Jest to funda-
ment do operacjonalizacji*® poje¢ zwiazanych z funkcjonowaniem DRD. Warto
w tym miejscu podkresli¢ udziat ks. abp S. Gadeckiego, ktory nie tylko byt inspi-
ratorem badan i utatwit ich przeprowadzenie, lecz takze wniost wtasne meryto-
ryczne sugestie.

Najpierw zostata skierowana do kazdej Kurii Biskupiej prosba o przestanie
nastgpujacych materiatow:

* statutéw DRD (ze wzgledu na duzy poziom og6lnosci tych wskazan, kaz-
da diecezja opracowata wlasny statut DRD, wedlug ktorego zorganizowa-
ne jest funkcjonowanie rad);

* kopii protokotow zebran DRD z dwoch ostatnich lat;

* listy cztonkow DRD (z uwzglednieniem: $rodowiska reprezentowanego,
stanu, imienia i nazwiska oraz adresu do korespondencji).

Na prosbe skierowana do wszystkich polskich diecezji, odpowiedz sptyneta
z 31, w tym 21 diecezji przestato kompletny ich zestaw, czyli statut, kopi¢ proto-
kotoéw oraz liste cztonkdéw. Z dokumentdéw wynikato, ze DRD dziataja w 26 pol-

13 Operacjonalizacja to zabieg metodologiczny polegajacy na przeprowadzeniu proby okre-
Slenia (zdefiniowania) przedmiotu badan w taki sposob i w takim zakresie, aby bylo mozliwe
stwierdzenie jego wystgpowania i/lub natezenia. Inaczej mowiac, operacjonalizacja polega na
stworzeniu konkretnych procedur badawczych (operacji), ktére pozwola na dokonanie empirycz-
nych obserwacji odpowiadajacych tym pojeciom w §wiecie rzeczywistym — zob. E. Babbie:
Podstawy badan spolecznych. Warszawa 2009 s. 132.
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skich diecezjach'. Wiele brakow w korespondencji zwiazanych bylo ze zmia-
nami biskupow ordynariuszy, co spowodowato, ze nie odbywatly si¢ spotkania
DRD. Na dalszym etapie procedowania zostata przeanalizowana tres¢ przesta-
nych dokumentéw. Szukano odpowiedzi na pytania, w jakim stopniu statuty
DRD realizujg nauczanie Magisterium Ko$ciota oraz czy tres¢ zawarta w proto-
kotach ze spotkan DRD $wiadczy o realizacji tych statutow i uwzglednianiu zna-
kéw czasu. Niestety, zdarzaty sie sytuacje, ze DRD funkcjonowala mimo braku
statutow, do ktorych uchwalenia zobowigzuje prawo kanoniczne (KPK kan. 513
§ 1). Inny przypadek, ktory pojawit si¢ kilkakrotnie podczas analizy tresci statu-
tow, to kopiowanie dokumentéw z innych diecezji. Skrajnoscia byto powotywa-
nie si¢ diecezji bedacej sufragania na statuty obowigzujace w diecezji metropoli-
talnej, w ktorej takowych dokumentéw nie ma.

Na listach cztonkéw DRD przestanych do analizy znalazty si¢ 994 osoby, z
czego 53,3% stanowili Kaptani, 39,6% osoby $wieckie i 7,1% przedstawiciele
stanu zakonnego. Widoczna jest tutaj dysproporcja w liczbie uczestnikow DRD
r6znych stanow.

Cztonkowie DRD wg stanéw

duchowni I
- 53,3%

Wyk. 1. Rozktad stanéw wedtug nadestanych list cztonkéw DRD.

zakonnicy
7,1%

14 Naleza do nich nastepujace archi(diecezje): czestochowska, drohiczyhska, gliwicka, gniez-
niefiska, kaliska, katowicka, kielecka, koszalinsko-kotobrzeska, krakowska, legnicka, towicka,
todzka, opolska, ptocka, poznanska, przemyska, rzeszowska, siedlecka, sosnowiecka, §widnicka,
tarnowska, torunska, warszawska, wroctawska, zamojsko-lubaczowska, zielonogorsko-gorzowska.
W tych diecezjach ostatecznie przeprowadzono badania. Autorzy po roéznych konsultacjach przyjeli
zatozenie, ze skoro pozostale diecezje nie nadestaly dokumentéw, to DRD w nich nie funkcjonuja.
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Nastepnie, z utworzonej bazy wszystkich czlonkéw DRD, metoda doboru
celowo-losowego, zostala wybrana reprezentacyjna grupa respondentow. W
pierwszej potowie 2012 1. do 12 os6b z kazdej DRD zostaty przestane poczta
kwestionariusze. Ankieta dotyczyta prezentacji i oceny form pracy DRD. Zawie-
rata 15 pytan, z czego 3 mialy charakter otwarty, gdzie respondenci mogli wpisaé
wlasne przemys$lenia. Autorow interesowato, jaka problematyka jest podejmo-
wana w czasie spotkan DRD, jaki jest sposob ich organizacji i przebiegu oraz
jakie maja wlasne propozycje dotyczace ich funkcjonowania.

Z 312 wystanych ankiet, do badaczy wrocito wypetlionych 131. Poziom
42,0% zwrotow jest wystarczajacy dla metody pocztowej, by na tej podstawie
tworzy¢ uogolnienia dla calej badanej populacji. Autorzy czynili to jednak w
sposéb roztropny, majac Swiadomos$é, ze znaczna czg¢$¢ diecezji nie jest repre-
zentowana w niniejszym badaniu. Wigkszg uwage natomiast zwrdcili na opis
dziatania DRD w konkretnych diecezjach, ktérych cztonkowie wypowiedzieli sig
poprzez ankietg. Tutaj zadanie byto nieco utrudnione, gdyz widoczne sg istotne
dysproporcje migdzy liczbg zwrotow z poszczegolnych diecezji. Najwigeej an-
kiet odestano z archidiecezji przemyskiej (9) i warszawskiej (8). Byty takze takie
diecezje, z ktorych cztonkowie odestali jedynie 3 ankiety z 12 wystanych. Auto-
rzy starali si¢ wigc ostroznie podchodzi¢ do zebranego materialu, tym niemniej
udalo si¢ na tej podstawie stworzy¢ kilka uogdlnien, ktore dla badaczy sa istotne
i warto$ciowe do ewaluacyjnej analizy obecnego funkcjonowania DRD. Prezen-
tacja danych liczbowych w niniejszym raporcie zostanie uzupeiiona autentycz-
nymi wypowiedziami cztonkéw DRD, zamieszczonymi w odpowiedziach otwar-
tych ankiety. Da to peliejszy obraz rzeczywistosci, ktorej si¢ przygladamy, a
takze bedzie wyrazem ich zatroskania o dobro wspdlnoty Kosciota. Niech poniz-
szy cytat z wypowiedzi osoby duchownej z diecezji w centralnej Polsce bedzie
mysla przewodnia prowadzonych rozwazan: Ankieta ukazuje prawde o nieco
fikcyjnej roli DRD. Potrzeba ozywienia i zmian. Oby ta ankieta stala si¢ inspira-
¢jq do rzetelnego potraktowania tegoz gremium.

II1. Analiza tresci dokumentow DRD

Jak zostato to wcze$niej opisane, badanie sktadato si¢ z dwoch modutow,
skierowanych do r6znych podmiotéw DRD. Najpierw zostata skierowana prosba
do Kurii Biskupich o przestanie wskazanych dokumentow. Na ich podstawie
badacze dokonali cato$ciowej analizy ich tresci. W pierwszej kolejnosci zajgto
si¢ zgodnoscig tych dokumentow z wytycznymi Magisterium. W sposéb szcze-
g0lny zwrocono uwagg na statuty DRD, w ktorych powinny by¢ jasno okreslone
cele 1 zadania. Majg one nadawac kierunek dziatan.

Z trzech celow wymienionych przez Magisterium, w statutach DRD wskazu-
je si¢ najczesciej na postulowanie rozwigzan duszpasterskich, niekoniecznie po-
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przedzajac je badaniem rzeczywistosci i rozwazaniem aktualnych problemow.
Mozna domniemywac¢, ze zasadniczo statuty nie zaktadaja, by zglaszane propo-
zycje byly poprzedzone odpowiednig ich analiza.

Nastepnie, w tych samych dokumentach przeanalizowano zadania, ktére ma
realizowa¢ DRD i skonfrontowano je z wytycznymi Magisterium.

Z pigciu glownych zadan polecanych przez Magisterium do dyskusji w ra-
mach DRD (program duszpasterski; diecezjalne inicjatywy misyjne, kateche-
tyczne i1 apostolskie; $rodki stuzace poglebianiu formacji doktrynalnej i zycia
sakramentalnego wiernych; sposoby utatwiania pracy duszpasterskiej duchow-
nych; uwrazliwianie opinii publicznej na problemy Kosciota) statuty najczgsciej
Zwracajg uwage na przygotowanie programu duszpasterskiego, omowienie roz-
nych inicjatyw oraz ulatwianie pracy duchownych. W marginalnym stopniu,
wedtug statutow, DRD stawia sobie zadania zwigzane z formacjg i uwrazliwia-
niem opinii publicznej na problemy Kosciota. Z tego mozna dedukowac, ze sta-
tuty wicksza uwage poswiccaja dziataniom ad extra niz w obrebie Kosciota in-
stytucjonalnego ad intra.

Autorzy, na podstawie tresci statutow, skonstruowali skale ich zgodnos$ci
z Magisterium. Okazato si¢, ze co czwarta diecezja pozostaje na $rednim pozio-
mie zgodnos$ci, za§ na wysokim jedna na dziesi¢¢. Niski poziom tej zgodnosci
dotyczy przynajmniej co piatej przebadanej diecezji. To nie jedyne wnioski, kto-
re mozna wysnu¢ po analizie otrzymanych dokumentow.

Mowiac o dziataniu zorganizowanym, takze w obrgbie Kosciota, nalezy naj-
pierw ustali¢ cele, ktore maja nadawac kierunek dziatan. Dopiero na ich podsta-
wie precyzuje si¢ zadania do realizacji i ustala plany dziatania'®. W wielu statu-
tach ten porzadek, wyptywajacy zarowno ze zdrowego rozsadku, jak i poparty
teorig prakseologiczng, nie jest zachowany. Niekiedy cele i zadania znajduja si¢
w dokumentach, ale w nieodpowiedniej konfiguracji, mieszajac swoje zakresy
pojeciowe. Problem jezyka dotyczy takze sposobu wyrazania mysli w dokumen-

1% Chociaz Kosciot ma religijny i nadprzyrodzony charakter, to jednak sktada sie z ludzi, kto-
rzy w jakim$ stopniu podlegaja zasadom organizacji i zarzadzania. Powinny one by¢ réwniez
uwzgledniane przy podejmowaniu kazdej dziatalnosci duszpasterskiej, oczywiscie z zachowaniem
specyfiki instytucji Kosciota (zob. RH 21). Jednym z gléwnych zagadnien poruszanych przez nauki
prakseologiczne jest problematyka celow. Maja one kluczowe znaczenie dla skutecznosci dziatan
kazdej organizacji. Zapewniaja poczucie kierunku, wptywaja na planowanie dziatan, moga by¢
zrodtem motywacji, dla pracownikow, daja skuteczny mechanizm oceny i kontroli. Chociaz nie
mozna zaplanowac bezposredniego glownego celu dziatan Ko$ciota (wzrost w wierze, nadziei i
mitoéci), gdyz zalezy od taski Boga, to jednak mozna planowac cele posrednie, ktore zawsze maja
prowadzi¢ do realizacji celu gtéwnego — zob. R. Kamin sk i: Duszpasterstwo jako dzialalnosé
zorganizowana. W: Teologia pastoralna, dz. cyt., s. 423; 436; J. Marianski: Zyé parafig.
Wroctaw 1984 s. 31-33; R. W. Griffin: Podstawy zarzqdzania organizacjami. \Warszawa 1997
s. 200-201.
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tach. Sg one czgsto ogdlne, niejasne i mato konkretne, co zauwaza si¢ takze
w innych dokumentach Magisterium. Wszystkie te spostrzezenia, dotyczace for-
my redagowania statutow, majg w konsekwencji swoje przetozenie na owocnosé
dziatan DRD.

Po analizie nadestanych statutow wydaje si¢, ze cz¢$¢ z nich ma stabe umo-
cowanie w nauczaniu Magisterium. Pomimo tego, ze trudno znalez¢ w nich wy-
raznie zarysowane cele i zadania, poruszaja one inne kwestie, jak okreslenie sta-
nu religijnosci diecezjan czy tez poshugi duszpasterskiej. Nalezy przypomnie¢, ze
statut DRD jest jej dokumentem programowym, ktory powinien uwzgledniaé
gtéwne kierunki i metody dziatan, a nie ograniczac¢ si¢ do biezacych spraw.

Nieco lepiej wyglada realizacja zadan wyznaczonych przez Magisterium.
Analiza protokotow z posiedzen DRD pokazata, ze zazwyczaj sa one gtdéwnym
przedmiotem spotkan.

Z protokotow DRD wynika, ze na spotkaniach sa podejmowane przede
wszystkim kwestie zwigzane z inicjatywami misyjnymi, katechetycznymi i apo-
stolskimi oraz formacja doktrynalng i ozywianiem zycia sakramentalnego. Naj-
rzadziej podejmuje si¢ kwestie zwigzane z uwrazliwianiem opinii publicznej na
problemy Kosciota. Zestawiajac te dane z trescig statutow, zauwazy¢ nalezy, ze
w pewnym stopniu roéznig si¢ one pod wzgledem wyznaczanych i realizowanych
zadan. Najbardziej jest to widoczne w kontekscie przygotowywania programu
duszpasterskiego.

Magisterium Kosciota nie uwzglednia wszystkich zadan, ktorymi ma si¢
zajmowac¢ DRD, zwracajac uwage na odczytywanie znakow czasu i uwarunko-
wan pracy Kosciota lokalnego. Autorzy te kwestie ujeli w postaci 6 aspektow,
ktérych praca DRD moze i powinna dotkna¢.

Czytajac protokoty DRD mozna wydedukowaé, ze na spotkaniach sg poru-
szane przede wszystkim zagadnienia zwigzane z zyciem religijnym wspodlnoty
diecezjalnej. Potowa DRD podejmowata takze kwestie spoteczne i moralne. Naj-
rzadziej cztonkowie DRD zajmowali si¢ kwestiami finansowymi i politycznymi.
Z jednej strony, wlasciwym jest podejmowanie przez DRD przede wszystkim
spraw zwigzanych z zyciem religijnym diecezji. Z drugiej jednak strony, dostrze-
ga sie zbyt mate zaangazowanie DRD w podejmowaniu innych kwestii.

Tres¢ protokotéw pokazuje, iz wickszos¢ DRD realizuje minimum czgsto-
tliwosci spotkan wskazane przez Magisterium. Nieco ponad polowa
przebadanych DRD spotyka si¢ na posiedzeniach raz w roku, natomiast prawie
co czwarta gromadzi si¢ czgsciej. Niestety — az 1/3 diecezji nie przestala
wystarczajacych dokumentéw, by stwierdzi¢, jak czesto spotyka sie jej DRD.
Opierajac si¢ na otrzymanych protokotach, mozna stwierdzi¢, ze zasadniczo
DRD spetniajg minimum formalne, zawarte w KPK kan. 514 § 2.
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Podsumowujac zebrang na podstawie protokotow wiedze o dzialalnosci
DRD, nalezy zauwazy¢, ze niekiedy zajmujg si¢ one czym$ innym, niz powinny
si¢ zajmowac w $wietle wskazan Magisterium, na przyklad przybierajgc forme
rad kaptanskich. Z drugiej jednak strony nalezy takze zauwazy¢ ciekawe inicja-
tywy podejmowane w diecezjach inspirowane i organizowane w ramach prac
DRD, o ktorych nie wspomina Magisterium.

Materiaty uzyskane od diecezji zostaty poddane analizie tresci. Na ich pod-
stawie stworzono wskazniki oparte na wytycznych zawartych w Magisterium
Kosciota. Pozwolito to stwierdzi¢ stopien zgodnosci tresci w nich zawartych z
przedstawionymi wczesniej wskazaniami Magisterium. Wzigto pod uwagg liczbe
nadestanych dokumentow, cele i zadania okreslone w statutach DRD, odpowiedz
na odczytane znaki czasu, czestotliwos¢ spotkan i reprezentatywnos$¢ czlonkow.
Roézne poziomy tej adekwatnosci pozwolity wyodrebnié kategorie diecezji'®.
Pierwszym uwzglednionym przez badaczy parametrem byta liczba nadestanych
dokumentéw. Swiadczy ona o uporzadkowaniu spraw zwigzanych z organizacja
i przebiegiem pracy DRD, co ma wptyw na efektywnosci jej dziatan. Zwrdcono
tez uwage na cele i zadania umieszczone w statutach DRD, ktore winny tam si¢
znalez¢ po to, aby nie tylko zachowa¢ wierno$¢ duchowi Magisterium, ale row-
niez nada¢ kierunek podejmowanym pracom. Jezeli chodzi o zadania podejmo-
wane przez DRD, to protokoty, ktérych forma jest bardzo zr6znicowana, zawie-
raja ich wieloraki opis. Badacze w sposob szczegdlny zwrdcili uwage na te, ktore
odwotujg si¢ do wskazan Magisterium. Zwrocono tez uwage na znaki czasu, ja-
kie ma odczytywa¢ DRD. Zanalizowano réwniez czestotliwosé¢ spotkan DRD,
ktora jest jednym z elementéw §wiadczacych o sposobie pracy. Na jej podstawie
mozna dedukowac¢ o zaangazowaniu DRD w prace diecezji. Podstawa okreslenia
czestotliwose spotkan byly liczba protokotow z ostatnich dwoch lat. Zwrocono
takze uwage na reprezentatywnosc¢ cztonkow, co wyraznie podkresla prawo ka-
noniczne, apelujac aby rada sktadata si¢ z przede wszystkim swieckich (KPK
kan. 512 § 1).

Wymienionym wyzej wskaznikom zostaty przyporzadkowane odpowiedniej
rangi punkty, w zalezno$ci od ich znaczenia dla ogolnego poziomu zgodnosci
dokumentéw DRD z wytycznymi Magisterium. Tak przeanalizowane dokumenty
diecezji pozwolity kazdg z nich przyporzadkowaé do odpowiedniej kategorii. Do
pierwszej kategorii zaliczono diecezje, ktore osiagnety minimum 75,0% najwyz-
szej uzyskanej liczby punktéw, co swiadczy o bardzo duzym stopniu zgodnosci
ich dokumentéw z Magisterium. Diecezje, ktorych poziom zgodnosci dokumen-
tow z Magisterium wyniost miedzy 50,0% a 75,0% tworza kategori¢ duzy poziom

16 Badacze punktowali poszczegélne elementy Magisterium, ktére znalazty si¢ w dokumen-
tach rad, nadajac im odpowiednig rangg. Na tej podstawie kazda diecezja otrzymata odpowiednia
ilo§¢ punktow, ktore zaprezentowane na skali pozwolily stworzy¢ odpowiednie kategorie diecezji
pod wzgledem zgodnosci ich dokumentéw z wytycznymi zawartymi w Magisterium.
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zgodnosci. Kategori¢ Sredni poziom zgodnosci przyporzadkowano diecezjom, w
ktorych dokumenty spelniaja migdzy 25,0% a 50,0% okreSlonych wymagan.
Wszystkie inne diecezje zostaly zaliczone do kategorii niski poziom zgodnosci.
Taka kategoryzacja pozwala na bardziej obrazowe ukazanie charakterystyki
ogblnej DRD w Polsce®’.

IV. Prezentacja wynikow badan czlonkow DRD

Autorzy, dokonujac analizy odpowiedzi w kwestionariuszach adresowanych
do cztonkow DRD, pragna na podstawie ich wypowiedzi odpowiedzie¢ na cztery
pytania zwigzane z dziatalnoscia DRD w terazniejszosci i przysztosci.

1. Jakie kwestie podejmuje DRD na spotkaniach?

Respondenci zapytani, czy rada bada wszystko, co dotyczy dziatalnosci
duszpasterskiej, w wigkszosci odpowiadali twierdzaco (60,3%), cho¢ przewaza-
jaca liczba sklaniata si¢ ku odpowiedzi ,raczej tak™ (47,3%). Spory odsetek re-
spondentéw odpowiedziat przeczaco (28,3%).

Czy rada bada wszystko, co dotyczy dziatalnosci

duszpasterskiej?
zdecydowanie

nie
3,1%

zdecydowanie
tak
13,0%

raczej nie
25,2%

raczej tak
47,2%

trudno
powiedzieé
11,5%

WyKk. 2. Opinia cztonkow rady dotyczaca zakresu badan DRD w kontek$cie duszpasterskim.

7 Autorzy zdaja sobie sprawe, ze czytelnik oczekuje wskazania konkretnych diecezji, jednak
$wiadomie nie ujawniajg ich nazw, gdyz artykut ma pokaza¢ ogdlng sytuacjec DRD w Polsce. W
pracy przyjeto zalozenie ujawniania nazw diecezji w kontekscie pozytywnych form dziatalnosci ich
DRD. Ma to sta¢ si¢ punktem odniesienia dla pracy rad w tych diecezjach, gdzie nie funkcjonuja
one wlasciwie badz dopiero bgda tworzone.
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Z kolei na pytanie dotyczace zajmowania si¢ przez DRD innymi sprawami,
istotnymi dla Kosciota lokalnego, az 3/5 badanych odpowiedziato twierdzaco
(60,3%). Podobny jak poprzednio odsetek (26,4%) nie zauwazyt w dziatalnosci
DRD podejmowania tego typu kwestii.

Czy rada na swych spotkaniach zajmuje sie takze inymi

sprawami istotnymi dla Kosciota lokalnego?
zdecydowanie

zdecydowanie
tak
8,7%

nie
11,9%

raczej nie
14,5%

raczej tak

trudno 41,6%

powiedzieé
13,2%

Wyk. 3. Opinia cztonkéw rady dotyczaca podejmowania przez DRD istotnych
spraw dla Kos$ciota lokalnego.

Gdy zapytano respondentéw, czy omawiane kwestie sa adekwatne do wy-
zwan wspolczesnosci, az 73,6% odpowiedziato twierdzaco, przy czym nalezy
zauwazy¢, ze znaczng czg$¢ stanowily odpowiedzi ,,zdecydowanie tak” (31,4%).
Oczywistym wigc jest, ze jednocze$nie mniejszy jest odsetek osob, ktore odpo-
wiedziaty przeczaco na to pytanie (13,1%).
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Czy problemy podejmowane na spotkaniach rady s3
adekwatne do wyzwan wspotczesnosci?
zdecydowanie

nie

3,1%

zdecydowanie
tak
31,4%

raczej nie
10,0%

trudno /

powiedzie¢

13,3% raczej tak
42,2%

Wyk. 4. Opinia cztonkéw rady dotyczaca adekwatnos$ci dziatan DRD wobec wyzwan
wspotczesnosci.

Przygladajac si¢ odpowiedziom na zadane pytania o ogdlng tematyke spo-
tkan DRD, dostrzec mozna dwie istotne prawidtowosci. Kategoria odpowiedzi
»trudno powiedzie¢” pojawia si¢ przy kazdym pytaniu na podobnym, do$¢ wyso-
kim poziomie. Moze to $wiadczy¢ o braku umiejetnosci umiejscowienia podej-
mowanej problematyki w kontek$cie sformutowan zawartych w kwestionariuszu
i zaczerpnietych z Magisterium Kosciota. Potwierdza to drugie spostrzezenie
moéwigce o tym, ze respondenci najbardziej pozytywnie oceniali zaangazowanie
DRD w kwestie dotyczace wyzwan wspotczesnosci, czyli pojecia zrozumiatego
dla kazdego cztonka, bez wzgledu na wiedze teologiczna. Taki stan rzeczy moze
mie¢ dwie przyczyny: z jednej strony jezyk dokumentéw Magisterium jest nieraz
zbyt ogdlnikowy i1 hermetyczny, z drugiej zas cztonkowie DRD nie posiadaja
odpowiedniej formacji teologicznej.

Biorgc pod uwage odpowiedzi respondentéw dotyczace ogolnego ujecia te-
matyki spotkan DRD, ich praca jawi si¢ jako zgodna z wytycznymi Magisterium.
Nalezy jednak postawi¢ pytanie o ocen¢ przez respondentéw zaangazowania
rady w poszczegdlne dziedziny sugerowane przez Magisterium.

Na skali stopnia zaangazowania zadna z podjetych kwestii, zdaniem respon-
dentow, nie wywotywata dla wigkszosci bardzo duzego zaangazowania. ,,Duze
zaangazowanie” rady budzily takie kwestie, jak: inspirowanie inicjatyw apostol-
skich, proponowanie dziatan ozywiajacych zycie sakramentalne oraz uwrazli-
wianie opinii publicznej na problemy Kosciota. Odpowiedz ,,srednie zaangazo-
wanie” respondenci najczgsciej zaznaczali przy: tworzeniu programu duszpaster-
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skiego, proponowaniu dziatan dotyczacych formacji doktrynalnej oraz inspiro-
waniu inicjatyw katechetycznych. Na ,,stabe zaangazowanie” badani wskazywali
najczesciej przy kwestiach dotyczacych inspirowania inicjatyw misyjnych. Zadna
z zamieszczonych powyzej dziedzin nie bytla w wigkszosci oceniona w katego-
riach ,,brak zaangazowania” badz ,,bardzo stabe zaangazowanie”. Nalezy jednak
zwrdci¢ uwage na to, ze przy inspirowaniu inicjatyw misyjnych az co piaty ba-
dany zauwazyl brak zaangazowania rady. Kategoria ,,inne” kumulowata przede
wszystkim odpowiedzi ,,$rednie zaangazowanie” i ,,stabe zaangazowanie”.

W jakim stopniu rada angaiuje sie w wymienione poniiej dziedziny?

B brak zaangazowania B bardzo stabe zaangazowanie B stabe zaangazowanie
B $rednie zaangazowanie M duze zaangazowanie W bardzo duze zaangazowanie
tworzenie programu  inspirowanie inspirowanie inspirowanie proponowanie proponowanie  uwrazliwienie opinii inne
duszpasterskiego  inicjatyw misyjnych inicjatyw inicjatyw dziata dotyczacych dziatart ozywiajacych  publicznej na
katechetycznych ~ apostolskich formacj 1ycie sakramentalne - problemy Kosciota
doktrynalnnej

Wyk. 5. Stopnie zaangazowania DRD w poszczegdlne dziedziny pracy wskazane
przez Magisterium.

Uzyskane odpowiedzi cztonkéw DRD mogg $wiadczy¢ o tym, ze rady nie
podejmuja w sposob kompleksowy wszystkich zadan wskazywanych przez Ma-
gisterium. Co wplywa na taki stan rzeczy? Warto zwrdoci¢ uwage na dwie ten-
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dencje, ktore moga mie¢ tu znaczenie. Moze to wynikaé ze stabej znajomosci
Magisterium, ewentualnie braku umiejetnosci przektadania wskazan Kosciota na
uwarunkowania lokalne. Z drugiej strony, istnieje obawa, ze obrady DRD deter-
minuja aktualne wydarzenia i brakuje czasu na refleksje na temat plaszczyzn
dziatalnosci, wyznaczonych radom przez Magisterium.

2. Jaki jest sposob pracy DRD?

Zapytano takze respondentdw o to, czy rada proponuje praktyczne rozwia-
zania podejmowanych probleméw? 2/3 z nich odpowiedzialo pozytywnie na to
pytanie (66,2%). Kilkunastoprocentowe odpowiedzi zawieraly stwierdzenia
»trudno powiedzie¢” (16,9%) i ,,raczej nie” (14,6%).

Czy rada proponuje praktyczne rozwigzania podejmowanych
problemow?

zdecydowanie nie zdecydowanie tak
2,3% 17,7%

raczej nie
14,6%

trudno powiedzie¢ /

16,9% raczej tak

48,5%

Wyk. 6. Opinia cztonkow rady dotyczaca propozycji rozwigzan praktycznych
proponowanych przez DRD.

Nieco inaczej prezentuje si¢ kwestia oceny respondentow dotyczacej
uwzgledniania w dziatalno$ci duszpasterskiej wnioskow wypracowywanych
przez DRD. Tutaj najczgéciej pojawiala si¢ odpowiedz ,trudno powiedzie¢”
(39,2%) 1 ,,raczej tak” (31,5%). Zdecydowanie potwierdzito to 18,5% badanych.
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Czy wnioski wypracowane przez rade s3 uwzgledniane w
dziatalnosci duszpasterskiej?

zdecydowanie nie zdecydowanie tak
1,5% 18,5%

raczej nie
9,2%

raczej tak
31,5%

trudno powiedzie¢
39,3%

Wyk. 7. Opinia cztonkéw rady dotyczaca uwzgledniania w dziatalnosci
duszpasterskiej owocow pracy DRD.

Zauwazy¢ nalezy, ze respondenci bardziej pozytywnie oceniajg propozycje
praktycznych rozwigzan podejmowanych probleméw, ktére wypracowuje rada,
niz ich pézniejsze uwzglgdnianie w pracy duszpasterskiej. Warto w tym miejscu
przywota¢ wypowiedz jednego z respondentow: Odnosze wrazenie, zZe rada nie
ma rzeczywistego wplywu na ksztattowanie duszpasterstwa diecezji. Na zebra-
niach rady przedklada si¢ do oceny juz wczesniej wypracowane propozycje dusz-
pasterskie, a decyzja o tym, ze zostang one wprowadzone w zycie juz zapadta.
Wydaje sig, ze jedng z przyczyn takiego stanu rzeczy jest pojawiajaca si¢ w ko-
scielnych kregach fasadowosé. Jezyk polski tym pojeciem okresla: stwarzanie
pozoréw, W tym przypadku dotyczacych podmiotowego traktowania oséb
$wieckich.

A jak wyglada kwestia wprowadzania cztonkéw w podejmowanie zagadnie-
nia? Zdecydowana wigkszo$¢ badanych potwierdzita, ze w jaki§ sposob jest
wczes$niej wprowadzana w podejmowane przez DRD zagadnienia (86,7%).
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Czy cztonkowie rady sg wprowadzani w podejmowane
zagadnienia przez odpowiednie przygotowanie?

nie
13,3%

Wyk. 8. Opinia cztonkéw rady na temat odpowiedniego przygotowania prac DRD.

Najczgsciej wérdod tych sposobow wymieniano: ,,powiadamianie o tematyce
nastgpnego spotkania” (77,3%), ,,prezentacja przez prowadzacego zebranie”
(60,9%) i ,,wczesniejsze przesyltanie materiatdow” (58,2%). 42,7% wspomniato o
,wprowadzeniu eksperta”.

W jaki sposéb cztonkowie s3 wprowadzani do prac rady?

77,3%

60,9% 58,2%
42,7%
I 0'9%

powiadamianie 0  prezentacja przez wczesniej przestane  wprowadzenia  brak wprowadzenia

tematyce prowadzacego materiaty eksperta
nastepnego zebranie
spotkania

Wyk. 9. Sposoby wprowadzania cztonkéw rady do jej prac. Odpowiedzi nie sumuja si¢ do 100%,
gdyz respondenci mogli zaznaczy¢ wigcej niz jedna odpowiedz.
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Nalezy zauwazy¢, ze respondenci mieli mozliwo$¢ zaznaczenia nieograni-
czonej liczby odpowiedzi, wiasciwych dla pracy swojej rady. Wydaje sig, ze w
niezadowalajacy sposob korzysta si¢ z wszystkich form przygotowujacych do
podjecia réznorodnej problematyki. Jest to szczegodlnie wazne w skomplikowa-
nym i ztozonym $wiecie, gdzie konkretne problemy wyjasniaja i porzadkuja spe-
cjalisci z ré6znych dziedzin.

Ankieta uwzgledniata takze kwestie formacji cztonkéw DRD dotyczacej ich
roli w podejmowaniu odpowiedzialnosci za diecezje. Potwierdzito takie dziatanie
41,9% badanych. Odpowiedzi ,nie” oraz ,trudno powiedzie¢” skumulowaty
podobny odsetek respondentéw, odpowiednio 29,5% 1 28,7%.

Czy spotkania rady obejmujg element formacyjny dotyczacy roli
jej cztonkéw w podejmowaniu odpowiedzialnosci za Kosciot
lokalny?

trudno powiedzie¢ __——
28,7%

Wyk. 10. Opinia cztonkéw rady dotyczaca teologicznej formacji w ramach DRD.

Uzyskane dane moga §wiadczy¢ o tym, ze w wielu wypadkach brakuje kon-
kretnej, wielowymiarowej formacji. Intryguje takze duzy odsetek osob, ktore
poprzez odpowiedz ,.trudno powiedzie¢” nie potrafity jednoznacznie okresli¢, na
czym polega element formacyjny w dziatalnosci ich rady. Swiadczy¢ to moze o
braku wystarczajacej wiedzy teologicznej, ktora pozwolitaby takie rozroznienie
poczynic.

Zastanawiajace jest takze, ze prawie polowa respondentow nie potrafita od-
powiedzie¢ na pytanie, czy inni cztonkowie ich rady sg czlonkami parafialnych
rad duszpasterskich (odpowiedz ,,nie wiem” zaznaczyto 49,2% badanych). Nieco
nizszy odsetek osdb potwierdzil, ze czlonkowie rady sa w radach lokalnych
(43,9%).
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Czy cztonkowie Waszej Diecezjalnej Rady Duszpasterskiej s takze
cztonkami Parafialnych Rad Duszpasterskich?

tak, w wiekszosci
20,8%

nie wiem

tak, w mniejszosci
49,2%

23,1%

nie
6,9%

Wyk. 11. Wiedza cztonkdéw na temat uczestnictwa cztonkéw DRD w pracach PRD.

Analizujac uzyskane dane, mozna odnies¢ wrazenie, ze cztonkowie rady nie
maja mozliwosci dzielenia si¢ wlasnymi, specyficznymi do§wiadczeniami stuzby
w Kosciele. W wielu przypadkach, rada nie jest wigc miegjscem wzajemnego
ubogacania si¢ i tworzenia communio, a jedynie formalnym wypeknieniem zale-
cen Magisterium.

Zostato takze zadane dodatkowe pytanie, dzigki ktoremu autorzy chcieli po-
zna¢, na ile jest realizowana ponaddiecezjalna wspotpraca DRD. Okazato sig, ze
ich cztonkowie w wigkszosci nie zauwazyli jakichkolwiek form wspolpracy z
innymi diecezjami (91,5%).
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Czy sg znane jakies$ formy wspoétpracy Waszej rady z radami innych
diecezji?

tak
8,5%

Wyk. 12. Wiedza dotyczaca wspotpracy wiasnej DRD z innymi DRD.

Wyniki badan ilosciowych potwierdzajg tez badania jakosciowe, bo oto w
kontekscie planowanego I Kongresu DRD, $wiecki uczestnik z diecezji w za-
chodniej Polsce pisal: Niech inspiruje do kontaktow rad wszystkich diecezji. Wy-
daje sig, ze kongres odbyty w Licheniu we wrzesniu 2012 roku, nie jest ostatnia
inicjatywa, ktora bedzie stuzyla takiej wspoltpracy.

3. Czym powinna si¢ zajaé rada?

Respondenci pytani w badaniu, jakie sa najwazniejsze sprawy, ktorymi po-
winna zajac¢ si¢ rada, najczesciej opisywali dwa zagadnienia: ewangelizacja i
miodziez. Nalezy zauwazy¢, ze rzadko pojawialy si¢ okreslenia: reewangelizacja
czy nowa ewangelizacja. W podobnym kontekscie byta podejmowana problema-
tyka mlodziezy. Respondenci wyrazili takze troske o jej wychowanie. Sporo re-
spondentow wskazywalo takze na potrzebg katechizacji, podkreslajac koniecz-
nos$¢ katechezy dorostych. Kilku respondentdéw wskazato takze na kwestie rodzi-
ny, uszczegodlawiajac ja do problemu trwalosci matzenstwa, przygotowania do
niego oraz zycia w zwigzkach niesakramentalnych.

Respondenci wskazywali takze na konieczno$¢ podjecia przez DRD bieza-
cych spraw oraz problemow spolecznych. Osobnym, czgsto pojawiajacym si¢
zagadnieniem, ktore podejmowali respondenci byty szeroko rozumiane problemy
Kosciota oraz stajace przed nim wyzwania. Wsrod ogdlnych zagadnien respon-
denci wymieniali: sakramenty, formacje, duszpasterstwo, wspéolnoty. Szczegoto-
WO zZwracano uwage na: powotania, finanse, rady parafialne i aktywnos¢é parafii.
Kilka 0s6b dostrzeglo takze kwestie programow duszpasterskich i rad parafial-
nych.

26



Takie sformutowanie problemow, jakimi powinna zajaé si¢ rada, dobrze
swiadczy o potencjale cztonkéw DRD i ich uwrazliwieniu na znaki czasu. Bar-
dzo trafne i dojrzate wydaja si¢ szczegélowe zagadnienia, na ktore wskazywali
respondenci, a ktére w protokotach czesto nie byly uwzgledniane. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ wypowiedz osoby swieckiej z potudniowej diecez;ji, ktora tak
ocenia prace DRD: Czasami wydaje sie, ze czlonkowie rady krepujq sie mowicé
przy biskupach o rzeczach trudnych, tematy spotkan dotyczq spraw ogolnych,
m.in. inicjatyw z okazji roku duszpasterskiego (hasta), zaangazowanie W ru-
chy i stowarzyszenia.

4. W jaki sposob powinna wyglada¢ praca DRD?

Respondenci, pytani o najlepszy sposob wprowadzenia w problematyke ob-
rad DRD, najcze¢sciej sugerowali wczesniej przesytane materiaty (69,4%) oraz
powiadamianie 0 tematyce nast¢pnego spotkania i wprowadzenia eksperta (po
26,9%). Dodatkowo zasugerowali takze inne rozwigzania, jak: wcze$niejsze,
wspolne ustalenie tematyki kolejnego spotkania, form¢ wyktadow potaczonych z
dyskusjg oraz pracg w matych grupach, ktére przygotuja material na spotkanie.

Jaki jest najlepszy sposéb wprowadzania w problematyke rady?

69,4%
26,9% 26,9%
9,3%
’ 0,
4,6% 1,9%
I
wczesniej powiadamianie wprowadzenia  prezentacja wspolne wyktad
przestane o tematyce eksperta przez ustalenie wprowadzajacy
materiaty nastepnego prowadzacego tematu
spotkania zebranie

Wyk. 13. Opinia cztonkéw rady dotyczaca sposobow wprowadzania w prace DRD. Odpowiedzi
nie sumuja si¢ do 100%, gdyz respondenci mogli zaznaczy¢ wigcej niz jedng odpowiedz.

Zapytano takze cztonkow DRD, jak czg¢sto powinna spotykac si¢ rada. Nikt
nie udzielit odpowiedzi, by spotkania odbywaty sie rzadziej. Pozostate dwie od-
powiedzi rozktadajg glosy respondentéw w podobnych proporcjach. Sposrod
0sob, twierdzacych, ze rada powinna spotykac si¢ czesciej (48,1%), najwigcej
chciatoby spotkan rady raz na kwartat (58,3%) i dwa razy w roku (15,0%).
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Czy rada powinna sie spotyka¢:

czesciej
48,1% tak, jak do tej pory

51,9%

Wyk. 14. Opinia cztonkéw rady dotyczaca czestotliwosci spotkan DRD.

Obydwie kwestie ukazujg cztonkéw DRD jako otwartych, zaangazowanych i
chetnych do dalszej, konstruktywnej pracy. Nalezy zauwazy¢ olbrzymi potencjat
tkwigcy w osobach tworzacych omawiany organ doradczy w diecezjach, ktory
nie powinien by¢ zmarnowany.

Autorzy postanowili takze sprawdzi¢, czy istnieje zalezno$¢ miedzy danymi
zdobytymi poprzez kwestionariusz a stopniem zgodnosci dokumentow diecezji z
Magisterium Kosciota. Zasadniczo nie ujawnily si¢ istotne tendencje, chociaz
interesujagcym moze si¢ wydac fakt, ze lepiej oceniajg prace DRD badani z diece-
zji, ktore zostaty okre$lone najnizszym stopniem zgodnosci. Swiadczyé to moze
o tym, ze dokumenty nie zawsze oddajg w petni dziatalnos¢ DRD.

5. Korelacja z diecezja

Skorelowanie pytan zwigzanych z podejmowanymi przez DRD problemami
z konkretnymi diecezjami pokazato, ze istnieje kilka diecezji, w ktérych jest bar-
dzo duza zgodno$¢ odpowiadajacych osob na temat pozytywnej oceny dziatalno-
$ci DRD. Biorac pod uwage nazwy tych diecezji i zestawiajac je z osobowoscia-
mi postugujgcych w nich biskupoéw, mozna wnioskowaé, ze to osobowo$¢ paste-
rzy nadaje pewne kierunki pracy rad.

Swiecki z diecezji w zachodniej Polsce zauwazyl: Ksieza biskupi powiedzie-
li, co uwazali za stosowne w formie podajgcej. Dyskusja byta pozorna. Wyczuwa-
to sie brak stuchania cztonkow. Nawet ukiad stotow — akademicki: na podium:
biskupi, na sali: cztonkowie. Wyraznie widacé, ze spotkania sq czysto formalne,
by¢ moze tylko dla celow statystycznych, by w sprawozdaniu poda¢, Ze DRD ist-
nieje i ze sie spotyka regularnie 1 do 2 razy w roku.
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Okazuje si¢ takze, ze im cztonkowie rady bardziej sa zaangazowani w two-
rzenie programu duszpasterskiego, tym bardziej jego koncowa wersja jest kom-
pleksowa, rozbudowana, pragmatyczna i moze stanowi¢ dobry punkt wyjscia do
konstruowania programu na poziomie parafii. Widoczna jest tutaj pewna prawi-
dtowosc¢, gdyz osoby, ktore wysoko ocenity udziat rady w tworzeniu programu,
rownie wysoko ocenialy uwzglednienie w dziatalnosci duszpasterskiej owocow
pracy rady. Potwierdzeniem tej tendencji jest zestawienie czestotliwosci spotkan
DRD z postulatami o ich ewentualne zwickszenie. Okazuje si¢, ze tam gdzie
praca jest efektywna, cztonkowie DRD nie widza potrzeby zwigkszania ich cze-
stotliwosci i cheg, by rada spotykata sie tak samo czgsto, jak dotychczas.

Analizujac szczegdlowe zadania podejmowane przez DRD, nie widaé, by
zaangazowanie w ktore$ z nich byto zdecydowanie pozytywnie ocenione w po-
szczegolnych diecezjach. W tej perspektywie warto takze dodac, ze istnieja trzy
diecezje, ktorych czlonkowie DRD konsekwentnie i pozytywnie oceniajg zaan-
gazowanie w powyzsze dziedziny. Pozostate nie majg tak jednoznacznego zdania
co do efektywnosci pracy w DRD, ale poprzez ich wypowiedzi w przestanym
kwestionariuszu, mozna sformutowac kierunki dziatan, ktéore pomoga uzyskaé
zamierzone cele. Wydaje si¢, ze poruszona kwesti¢ nalezy rozpatrzy¢ razem
z jeszcze jednym spostrzezeniem autorow, nie zwigzanym $ci§le z przeprowa-
dzonymi badaniami. Zauwazyli bowiem wsrdd oséb zaangazowanych w zycie
Kosciota brak powszechnej §wiadomosci istnienia i dziatania DRD. Nikt z roz-
mowcow autorow nie utozsamiat DRD z odrebna strukturg diecezjalng, a zawsze
byla ona mylona z Parafialng Radg Duszpasterska.

Zebrany materiat badawczy i wyprowadzone z niego wnioski pozwolity na
skonstruowanie szeregu postulatow.

V. Postulaty duszpasterskie

Mysle, stwierdzit jeden $wiecki ze §rodkowej Polski, ze to nie zmieni utar-
tych sposobow dzialania. Czy rzeczywiscie?

Po przedstawieniu szeregu wnioskow nalezy ukaza¢ postulaty, ktore ptyna z
podjetej refleksji. Trzeba pamigtac, ze maja one charakter ogélny, a ich uszcze-
gotowienie powinno odbywac si¢ na poziomie kazdej diecezji. Majg one bowiem
postuzy¢ usprawnianiu pracy istniejacych rad, a tam, gdzie ich nie ma, przemy-
$lanemu zorganizowaniu.

¢ Powolac rady

Istniejg diecezje, w ktorych nie ma w ogole DRD. Biskupow ordynariuszy
nalezy zacheca¢ do tworzenia tego ciata doradczego, ktore nie jest tylko wymo-
giem Magisterium, ale takze realizacjg istoty Ko$ciota jako communio. Po lektu-
rze wypowiedzi cztonkow DRD zauwazy¢ nalezy, ze to, co na poczatku trudne
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lub nawet zbedne, okazuje si¢ duzym ulatwieniem i przynosi owoce duszpaster-
skie. Przy okazji warto zwrdci¢ uwage na konieczno$¢ zachowania wlasciwych
proporcji w doborze czlonkoéw, na co wskazuje Kodeks Prawa Kanonicznego
(kan. 512 § 1).

e Formowac czlonkow

Priorytetowe znaczenie odgrywa formacja duchowa i teologiczna wszystkich
cztonkow rady. Szczegodlng uwage nalezy zwrodcic¢, odwotujac si¢ do nauczania
Magisterium, na budzenie §wiadomosci odpowiedzialno$ci za Kosciot, zaréwno
w wymiarze lokalnym jak i powszechnym oraz roli i zadan rady w kontekscie
tworzenia communio.

Przeprowadzone wczesniej analizy doprowadzily do wniosku, ze im rada ma
wyzszy stopien zgodno$ci z wytycznymi Magisterium, tym wigksza liczba ich
cztonkow nie chce zwigkszaé czestotliwosci spotkan. Wynika z tego, ze owoc-
no$¢ pracy rady nie zalezy tyle od ilosci spotkan, co od ich wymiaru jakosciowe-
g20. Wspoéldecyduja o nim prezentowane wczesniej postulaty, ktore takze nalezy
rozpatrywa¢ W perspektywie poszukiwania woli BoZej, na ktorg wskazuje w an-
kiecie kaptan z zachodniej diecezji Polski.

* Przejrzeé statuty

Waznym problemem jest takze sprawa tego, w jaki sposob konstruowane sa
statuty DRD. Potrzeba wigkszej jasnosci celow i zadan, ktore nadadza wlasciwy
kierunek pracom rady. Ma to duze znaczenie, gdyz, jak uwaza jeden pytanych
duchowny z diecezji potudniowej Polski, chodzi 0 strategie dziatania rady. Moze
w tej perspektywie warto w poszczegoélnych diecezjach przejrze¢ statuty DRD
pod tym katem. Warto tez pomysle¢ o skonstruowaniu wzorcowego statutu, ktory
kompleksowo uwzgledniatby nauczanie Magisterium przedstawione w kontek-
$cie wskazan nauk prakseologicznych.

* Korzysta¢ z nauk prakseologicznych

W pracach DRD oprocz srodkéw nadprzyrodzonych trzeba stosowa¢ wska-
zania nauk prakseologicznych. Mowig one migdzy innymi o tym, jak skutecznie
organizowaé prace zespotu, motywowac do konstruktywnego dzialania, stwarzac
warunki do autentycznej komunikacji, korzysta¢ z profesjonalnej wiedzy eksper-
tow, tworzy¢ obraz rzeczywisto$ci na podstawie badan spoteczno-religijnych i co
szczegolnie wazne — konsekwentnie wciela¢ w zycie uchwalone postanowienia.
Sami cztonkowie rad, jak $wiecki ze $laskiej diecezji, zauwazaja: Potrzeba
usprawnienia przeptywu informacji od rady przez dziekanow do proboszczow i
egzekwowania przekazanych informacji. Dzigki temu dzialania DRD nie beda
mialy charakteru fasadowego, o ktérym piszg niektorzy respondenci, jak na
przyktad $wiecki z diecezji w Matopolsce: Moze warto zapytac o to, czy rada jest
bytem realnym, czy tez fasadowym, ktory nijak ma si¢ do rzeczywistosci.
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* Dobrze organizowac prace

Wazng rzecza jest sposob organizacji prac DRD. Warto przyjrze¢ si¢ roz-
wigzaniom, jakie w tym konteks$cie podejmuja niektore diecezje. W diecezjach:
todzkiej, opolskiej i ptockiej zebrania sg zorganizowane wokoét tematu wiodace-
go. Inny sposob prowadzenia spotkan koncentruje cztonkow DRD wokét tema-
tow biezacych. Duchowny z diecezji potudniowej podpowiada: Mozna by pomy-
sle¢, aby stale dziatalo Prezydium Rady i na biezqco monitorowato pojawiajqgce
sig problemy. Inny duchowny jednej ze §laskich diecezji sugeruje, by poszcze-
golne komisje, np. do spraw ekonomicznych, do spraw kulturalnych, do spraw
rodziny, spotykaly si¢ co dwa miesigce, w razie potrzeby czesciej. Jakkolwiek,
waznym jest, by atmosfera tych spotkan sprzyjata otwartej dyskusji a ich uczest-
nicy czuli si¢ swobodnie przy wyrazaniu swoich mysli.

* Wykorzystywa¢é potencjal intelektualny czlonkéw rady

Trzeba réwniez madrze wykorzystywac potencjal intelektualny czionkéw
rady, co ma miejsce w niektorych diecezjach, chociazby w archidiecezji war-
szawskiej, gdzie szczegbdlnie uwzglgdniania si¢ zdanie jej swieckich cztonkow.
Przyktadowo, na fali obecnej dyskusji na temat reformy finansowania Ko$ciota
w Polsce, koniecznym wydaje si¢ poruszenie tej kwestii rowniez w ramach spo-
tkan DRD. Nalezy bowiem ten problem rozwazy¢ w szerszym kontekscie finan-
sowania dziatalno$ci duszpasterskiej w diecezji. Skoro rada ma charakter dorad-
czy, jest to odpowiednia przestrzen, by biskup diecezjalny zapoznat si¢ z opinia
swieckich na ten temat. Nie mozna bowiem bagatelizowac ich prawa do krea-
tywnosci 1 krytycyzmu. Warunkiem podstawowym jest jednak dojrzata osobo-
wos¢ biskupa, otwartego na konstruktywna dyskusje osob zatroskanych o dobro
Kosciota (por. AS 47).

Nie mozna rozpatrywac problematyki dziatan DRD w oderwaniu od cato-
Sciowego, organicznego procesu odnowy Kosciota w duchu komunijnym, co
wigze si¢ z perspektywa ewangelizacji 1 nowej ewangelizacji. Warto przywotaé
w tym miejscu fragment Instrumentum laboris, przygotowanego na XIII Synod
Biskupow, pt. Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej: Wymdg
przekazu wiary, ktory nie jest przedsiewzieciem indywidualistycznym czy czynio-
nym w pojedynke, lecz wydarzeniem wspélnotowym, koscielnym (...) musi doty-
czy¢ podmiotu, ktoremu powierzono te duchowg czynnosé (...). Czy bezowocnosé
dzisiejszej ewangelizacji (...) w czasach wspotczesnych nie jest przede wszystkim
problemem natury koscielnej i duchowej? Warto sie zastanowic¢, na ile Kosciot
Potrafi si¢ jawic jako rzeczywista wspdlnota, zZyjgca w prawdziwym braterstwie,
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Jjako cialo®™®. Nie chodzi wiec tylko o to, aby bedac wiernym Magisterium Ko-
Sciota, powotywaé¢ DRD jako sztuke dla sztuki, ale w ten sposob urzeczywistniaé
istote Kosciota rozumianego jako communio. Taka ewangelizacyjna dziatalnosé
DRD, jako jednej z form wspodtpracy i dialogu miedzy duchownymi i $wieckimi,
nie tylko stanie si¢ elementem §wiadectwa, ale pozwoli na to, jak to okreslit je-
den z cztonkow rady z diecezji $widnickiej, na wykorzystanie wyksztatconych
Swieckich do ewangelizacji w obszarach niedostegpnych kaptanom.

Prowadzone badania dziatalno$ci DRD w Polsce ukazaly istniejacy stan rze-
czy, przyczyniajac si¢ do postawienia diagnozy. Postuzyly one jako punkt wyj-
$cia do zgloszenia pewnych postulatéw, ktorych realizacja moze w jakims$ stop-
niu pomdéc w lepszym urzeczywistnianiu si¢ istoty KosSciota jako communio.
Trzeba mie¢ nadzieje¢ ze, jak to wyrazil jeden $wiecki respondent, moze wlasciwa
ocena pracy DRD znajdzie przetoZenie na poprawe tej pracy oraz tworzenie i
prace rad parafialnych. Dzialalnosci rad duszpasterskich na poziomie parafii
bedzie przedmiotem kolejnych badan, ktore chce podja¢ Sekcja Teologii Pasto-
ralnej] Wydziatu Teologicznego UKSW w perspektywie planowanego na wrze-
sien 2013 roku pierwszego kongresu tych rad. Nalezy jednak pamietac, ze po-
dejmowane przez teologdw pastoralistow inicjatywy badawcze maja sens wtedy,
gdy stanowig element uwzgledniany w szerszej refleksji na dziatalno$cig zbaw-
cza Kosciota i jej usprawnianiem w kontek$cie wspotczesnych wyzwan.

18 Synod Biskupow. XIII zwyczajne zgromadzenie ogdlne. Nowa ewangelizacja dla przekazu
wiary chrzescijanskiej. Instrumentum laboris. \Watykan 2012 nr 39.
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Kosciol musi wyruszy¢ w droge.
Polskie duszpasterstwo w poszukiwaniu duchowych korzeni

Nowe mozliwosci prowadzenia pracy duszpasterskiej w Polsce, zwigzane z
dokonujgcym si¢ ponad dwadziescia lat procesem zmian spoteczno-politycznych,
bez watpienia wptynely na znaczace poszerzenie pastoralnej aktywnosci Koscio-
fa. Dotyczy to nie tylko tych obszaréw, w ktorych — z tytutu specyficznej misji i
powierzonych zadan — podstawowa role odgrywaja duchowni, ale takze rozlicz-
nych ptaszczyzn zaangazowania §wieckich wiernych. Nie sposob nie zauwazy¢
nowych propozycji w ramach duszpasterstwa zwyczajnego, jak i tego, ktore za-
adresowane jest do okreslonych grup spotecznych oraz poszczegolnych ludzi w
danym srodowisku, a takze inicjatyw podejmowanych w ramach ruchéw odnowy
religijnej, szkot ewangelizacyjnych, wielu wspolnot i grup formacyjnych.

Odnosi si¢ jednak wrazenie, ze posrod biezacej konfrontacji r6znorakich idei
i uwiklania w walke o wlasciwe miejsce i nowe okreslenie roli Ko$ciota w spote-
czenstwie pluralistycznym, fakt ten pozostaje niedostrzegany, niekiedy nawet
lekcewazony. Stuszne skadinad zatroskanie o zewnetrzne warunki funkcjonowa-
nia kos$cielnej wspodlnoty, zdaje si¢ spychac¢ na dalszy plan to, co w jego misji
pozostaje najwazniejsze.

I. W strone¢ mistyki

Benedykt XVI od poczatku swej postugi podkresla, ze nalezy w szczegolny
sposob przypominac o potrzebie odnalezienia drogi wiary, aby coraz wyrazniej
ukazaé radosé i odnowiony entuzjazm spotkania z Chrystusem*. W homilii pod-

Adam PR ZY B E C K, ks. prof. UAM dr hab., kierownik Zaktadu Teologii Pastoralnej, Wydziat
Teologiczny UAM, Poznan, e-mail: adamfran@amu.edu.pl

'Benedykt XVI: List apostolski w formie »motu proprio« Porta fidei oglaszajacy Rok
Wiary. Pallottinum. Poznan 2012 n. 2 s. 4.
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czas Mszy $w. inaugurujacej pontyfikat stwierdzit: Kosciof jako catosé, a w nim
jego pasterze muszq tak jak Chrystus wyruszy¢ w droge, aby wyprowadzi¢ ludzi z
pustyni ku przestrzeni zycia, ku przyjazni z Synem Bozym, ku Temu, ktory daje
nam zycie — petnie zycia®. Myl te rozwija w liscie apostolskim z okazji oglosze-
nia Roku Wiary: Zdarza sie dosé¢ czesto, ze chrzescijanie bardziej troszczq sig o
konsekwencje spoteczne, kulturowe i polityczne swego zaangazowania, myslgc
nadal o swojej wierze jako oczywistej przestance zZycia wspolnego. W rzeczywi-
stosci, zalozenie to nie jest juz nie tylko tak oczywiste, ale czesto bywa wrecz
negowane. Podczas gdy w przesziosci mozna bylo rozpoznaé jednorodng
tkanke kulturowq, powszechnie akceptowang W swym odniesieniu do tresci
wiary i inspirowanych nig wartosci, to obecnie wydaje sie, ze W znacznej
czesci spOteczenstwa juz tak nie jest z powodu glebokiego kryzysu wiary, ktory
dotkngl wielu ludzi®,

Takie spojrzenie na pastoralne priorytety Kosciota w Polsce bywa aktualnie
zagluszane emocjonalng wrzawa, wywotywang przez réznorakie srodowiska
polityczne. Domagajg si¢ one, aby Kosciot nieustannie wykazywat, ze religia jest
spolecznie uzyteczna. Podjecie wspomnianego wyzwania prowadzi w wielu wy-
padkach do zagubienia jednej z wazniejszych spraw — Koscidt przestaje by¢ na-
turalnym i zywym drogowskazem wskazujacym droge do tego, co mozna by
najogodlniej nazwac¢ mistyka. A jak stusznie zauwaza jeden ze wspotczesnych
teologdw — do istoty mistyki nalezy przede wszystkim to, ze nie jest ona uzytect-
na. Mistyka nie nalezy do sfery wytwarzania, lecz przedstawiania. Mistyka mowi
— tak jak mitos¢: jest to, co jest, i na razie nie dba o to, co by¢ powinno®.

Termin ,,mistyka”, pochodzacy od greckiego przymiotnika mysticos (tajem-
niczy), wskazuje na tajemnicza i niedostepng dla bezposredniego poznania rze-
czywisto$¢. Obok obecnego w tradycji chrzescijanskiej sensu biblijnego (sposob
odczytywania Pisma $w. pozwalajacy odkry¢ rzeczywisto$¢ Boga i jego plan
zbawienia, zwlaszcza Misterium Paschalne Chrystusa) oraz sensu sakramental-
nego (wskazujacego na bezposredni udzial w zyciu Bozym dzigki znakom sa-
kramentalnym, zwlaszcza Eucharystii), zwraca si¢ uwage na sens duchowy. W
tym trzecim, najbardziej wlasciwym znaczeniu, mistyka jest bezposrednim zjed-

2Benedykt XV I: Wstuchiwaé sie z calym Kosciolem w stowo i wole Chrystusa. 24 1V —
Msza sw. z okazji inauguracji pontyfikatu. ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 26: 2005
nr6 (274) s. 11.

®*Benedykt XV I: List apostolski »motu proprio« Porta fidei, dz. cyt., n. 2 s. 4.

*P.M. Zulehner: Schronienie dla duszy. Cwiczenia duchowe dla niezbyt poboznych. Po-
znan 2006 s. 32.
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noczeniem Boga z chrzescijaninem, doswiadczanym w centrum osobowego bytu
mistyka®.

Warto przypomnie¢ w tym miejscu sugestie Jana Pawta II, ktore zawarl w
liscie apostolskim Novo millennio ineunte, méwiac o potrzebie opracowania pro-
gramu duszpasterskiego na okres po Wielkim Jubileuszu Roku 2000: Wazne jest
Jednak, aby wszystko co z Bozg pomocq postanowimy, byto gteboko zakorzenione
w kontemplacji i w modlitwie. Zyjemy w epoce nieustannej aktywnosci, ktéra
czesto staje si¢ gorgczkowa i tatwo moze sig przerodzi¢ w »dziatanie dla dziata-
nia«. Musimy opiera¢ sie tej pokusie i stara¢ si¢ najpierw »byc«, zanim zacznie-
my »dziatac®.

Podejmujac zatem rozwazania dotyczace potrzeby glebszego zakorzenienia
polskiego duszpasterstwa w do$wiadczeniu duchowego zjednoczenia z Bogiem,
sprobujemy ukaza¢ najpierw podstawowe jego zadanie, jakim jest budowanie
komunii, nastepnie zwrocimy uwage na liturgie, jako wazne miejsce jej budowa-
nia, by na koniec sformutowaé propozycje, ktore jeszcze bardziej — poprzez pod-
kreslenie mistycznego i mystagogicznego aspektu pastoralnej postugi — pomoga
ludziom wyj$¢ z ogarniajacej ich na co dzien pustki ku Temu, ktory jest zrodlem
pehi zycia.

I1. Duszpasterstwo budowaniem komunii

Nieustannie obecna w polskich przemianach ostatniego dwudziestolecia po-
kusa wiktania ko$cielnej wspolnoty w réznego rodzaju gry polityczne, ktére maja
shuzy¢ przede wszystkim doraznym interesom poszczegdlnych partii, przestania
niekiedy wlasciwe rozumienie tego, czym jest duszpasterstwo. W tym kontekscie
akcentuje si¢ bardziej jego strukture organizacyjna, aspekty socjologiczne i psy-
chologiczne kosztem istotnego wymiaru komunijnego. Tymczasem ta zorgani-
zowana dziatalnos¢ zbawcza Kosciota urzeczywistniajgca w stuzbie czlowieka
zbawcze dzielo Chrystusa przez gloszenie stowa Bozego, liturgie, postuge paster-
skq i $wiadectwo Zycia chrzescijariskiego’, ma prowadzi¢ do gtebokiej komunii z
Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym , a przez nig do wewnetrzne-
go zjednoczenia wszystkich wiernych w ciele Chrystusa, ktorym jest Kosciél®. To
komunijne ukierunkowanie dziatalnosci duszpasterskiej ma swojg podstawe w

SM.Chmielewski: Mistyka. W: Leksykon duchowosci katolickiej. Red. M. Chmiie -
lewski. Lublin — Krakéw 2002 s. 536. Por. takze — J. Sudbrack: Mistyka. W: Leksykon
mistyki. Zywoty — pisma — przezycia. Red. P.Dinzelbacher. Warszawa 2002 s. 190-192.

® Jan Pawetl Il List apostolski Novo millennio ineunte. Libreria Editrice Vaticana 2001
n. 15 s. 22 [dalej: NMI].

"R.Kaminski, W.Przygoda: Duszpasterstwo. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red.
R.Kaminski,W.Przygoda, M.Fiatkowski. Lublin 2006 s. 201.

8Jan Pawel Il Adhortacja apostolska Christifideles laici. Libreria Editrice Vaticana
1988 n. 19 s. 45.
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nauczaniu Soboru Watykanskiego II, rozwinigtym przez Nadzwyczajny Synod
Biskupow zwotany w 1985 r. z okazji dwudziestej rocznicy zakonczenia Va-
ticanum I1.

Idea wspolnoty jako zasady zycia i dziatania KoS$ciota swdj zasadniczy wy-
raz znajduje w eklezjologii komunii (communio). Wspomniany Synod Biskupoéw
sformutowal ten problem jednoznacznie: Eklezjologia »komunii« (communio)
jest ideg centralng i podstawowq w dokumentach Soboru. Pojecie Koinonia —
communio, oparte na Pismie Swietym, cieszylo sie w Kosciele starozytnym i cie-
szy do dzis w KosSciotach Wschodu wielkq czcig. Stgd I Sobor Watykanski uczy-
nit wiele, aby Kosciot byt wyrazniej rozumiany jako »komunia« i bardziej kon-
kretnie jako »komunia« urzeczywistniany”. To pojmowanie rozwijal w doktrynal-
nych wypowiedziach Jan Pawet II, podobnie sprawe t¢ przedstawia w swoim
nauczaniu Benedykt XVI1%.

Przedstawione ujgcie sprawy ksztattuje rozumienie samego duszpasterstwa,
dla ktorego budowanie komunii staje si¢ swoistg zasada. Tworzona przez dzia-
falno$¢ duszpasterska wspolnota, rozumiana jest jako wspdlnota z Ojcem przez
Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym. Zawigzuje sic w Kosciele w tacznosci z
innymi ludzmi, objetymi takze Bozym planem zbawienia, w oznaczonym mo-
mencie historii i w konkretnej grupie spotecznej. Stad tez calg dziatalnos¢ Ko-
$ciota, czyli jego funkcje, postrzega si¢ w aspekcie spolecznym, czyli jako spo-
soby urzeczywistniania si¢ Kosciola—wspolnoty w konkretnych wspolnotach.
Podkresla si¢, nawigzujac do wczesnochrzescijanskich formut (leiturgia, marty-
ria, diakonia), ze Ko$ciot aktualizowany jest przez liturgi¢, w ktérej manifestuje
si¢ jako wspdlnota i znak ja urzeczywistniajacy. Staje si¢ obecny przez martyri¢
pojmowang jako stowo przepowiadania $ci§le powigzane z funkcja katechumena-
tu, odnawiajacego wspodlnote Kosciota wprowadzaniem do jego wnetrza nowych
pokolen. I wreszcie urzeczywistnia si¢ poprzez diakoni¢, ktora jest wyrazem
mito$ci, stanowigcej istotny przejaw zycia wspdlnoty chrzescijanskiej i warunku-
jacej jej wzrost. To wiasnie dzigki aktualizacji tych funkcji budowana jest wspol-
nota — koinonia en Christo. O wspomnianej komunii, b¢dacej owocem realizacji

® Kosciol kierowany przez stowo Boze sprawuje Tajemnice Chrystusa dla zbawienia $wiata.
Relacja Koricowa z Nadzwyczajnego Synodu Biskupow. ,,Przeglad Katolicki”. R. 74: 1986 nr 4 pkt
I, C, 1.

0 por. min. Jan Pawel Il: Adhortacja apostolska Christifideles laici, dz. cyt., Tenze:
List apostolski Novo millennio ineunte, dz. cyt.; Benedykt XV I: Dar komunii. Audiencja
generalna (29 marca 2006). ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 27: 2006 nr 8 (285) s.
35-36.

36



wymienionych funkcji, mozna mowi¢ wtenczas, kiedy wszystkie one sg realizo-
wane lacznie i w rownowadze, bez nadawania priorytetu zadnej z nich™.

Konsekwencja zorientowania duszpasterstwa na budowanie komunii jest
zmiana stylu jego uprawiania. Wigze si¢ to z procesem przechodzenia od klery-
kalistycznej koncepcji duszpasterstwa, w ktorej jedynym podmiotem aktywnosci
byli duchowni, do wizji upodmiotowienia wszystkich cztonkow koscielnej spo-
tecznosci w dziele budowania wspolnoty. Wymaga to réwniez nadania charakte-
ru komunijnego podstawowym strukturom Kosciota, skadingd koniecznym do
jego funkcjonowania™. Jednakze proces ten nie moze opieraé si¢ wylacznie na
socjologiczno-administracyjnych strategiach, ale musi by¢ gteboko zakorzeniony
w kontemplacji i modlitwie. Tylko wtedy zrozumiate bedzie dla kazdego, ze
Kosciol nie jest zastgpcza organizacjg partyjnych frustratow i nieudacznikdéw
uwazajacych, ze celem ich dzialania jest zarzadzanie nieustannie generowanym
konfliktem. Przeciwnie — jak méwit Jan Pawet I — Ko$ciot jest domem i szkolg
komunii (NMI 43). Jego zadaniem jest szerzenie duchowosci komunii. Oznacza
ona zwiazek czlowieka z tajemnica zamieszkujacej w nas Trojcy Swictej, ktorej
odbicie powinni§my dostrzega¢ w obliczach siostr i braci zyjacych obok.

IIL. Zrédlo i szczyt dzialalnosci Kosciola

Szczegdlnym 1 uprzywilejowanym miejscem budowania i do$wiadczania
komunii jest liturgia. Sobor Watykanski II mowi o niej, ze jest szczytem, do kto-
rego zmierza dziatalnos¢ Kosciola, i zarazem jest zrodtem, z ktorego wyplhywa
cata jego moc (KL 10). To jedno z bardziej znanych stwierdzen soborowego
nauczania uswiadamia nam, ze z liturgii wiec, a zwlaszcza z Eucharystii, jako ze
zrodla, sptywa na nas taska i z najwiekszq skutecznosciqg dokonuje si¢ to uswig-
cenie ludzi w Chrystusie i uwielbienie Boga, do ktorego, jako do celu, zmierzajg
wszelkie inne dzialania Kosciota (KL 10).

Ustanowiona przez Jezusa nowa spoteczno$é, po Zestaniu Ducha Swietego
objawia si¢ $wiatu jako wspolnota zgromadzonych wokot ottarza Eucharystii. W
tej wspolnocie rodzi si¢ jednosc¢, ktora sprawia, ze chrzescijanie stajg si¢ jednym
cialem 1 §wigtynig zamieszkiwang przez jednego Ducha. W ten sposob uwidacz-
nia si¢ Kosciot ukonstytuowany przez stowo Boze, ktore adresowane do czto-
wieka, budzi i umacnia jego wiarg, budujac rownoczesnie spoleczno$¢ wierza-
cych. Z kolei w komunii sakramentalnej ukazana zostaje w skutecznym znaku
jednos¢ z Chrystusem, dajgca udziat w tajemnicy Odkupienia. Z tego zjednocze-

Y por. F. Blachnicki: Teologia pastoralna ogélna. Cz. 1. Wstep do teologii pastoralnej.
Teologiczne zasady duszpasterstwa. Lublin 1970 s. 302-303, 348; W. Przy g od a: Funkcje urze-
czywistniania si¢ Kosciota. ,,Roczniki Teologiczne”. R. 46: 1999 z. 6 s. 175-198.

12 5z7erzej na ten temat — A. Przy b e c k i: Budowa¢ wspélnote czy administrowaé. Pawlowa
inspiracja dla polskiego duszpasterstwa. ,,Teologia Praktyczna”. T. 10: 2009 s. 77-83.
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nia ze Zbawicielem rodzi si¢ jedno$¢ miedzy wszystkim cztonkami jednego Mi-
stycznego Ciala Chrystusa, ktérg najwymowniej wyraza wiasnie Eucharystia.
Wreszcie w zgromadzeniu eucharystycznym, dzicki podziatowi funkcji liturgicz-
nych, ujawnia si¢ i aktualizuje struktura catej wspdlnoty, ktorej cztonkowie sg ze
sobg $cisle zwigzani i nawzajem uzupetniajg si¢ przez réozne postugi i funkcje.
Ujawnia si¢ takze i manifestuje eschatologiczny charakter tej spotecznosci, ze-
spolonej wspodlnota i dazacej do petnego zjednoczenia z Kosciotem niebieskim.

Tak wyraziscie ukazana w nauczaniu soborowym rola liturgii w budowaniu
koscielnej komunii, sprowadzana bywa czestokro¢ do rzedu zastepczych uroczy-
stosci, ktore maja niewiele wspdlnego ze sprawowaniem Eucharystii. Zgroma-
dzenia liturgiczne zaczynaja przybiera¢ charakter wiecow, w ktorych uczestnicy
zgromadzeni w $§wiatyni dumnie wymachujg podczas Mszy $w. transparentami,
zawierajacymi niekiedy treSci dalekie od ewangelijnego przestania. Celebracja
Mszy $w. przerywana jest telefonicznymi potaczeniami ze znajdujacym si¢ na
innym kontynencie duszpasterzem, za$§ calo$¢ nabozenstwa sprowadzona zostaje
do rangi religijnego eventu, majacego na celu nieustanne epatowanie uczestni-
kéw wymyslnymi scenariuszami, ktore kreuja wytacznie ich autora. Tres¢ kazan
i przekazywanych w ramach liturgii komunikatéw, zamiast budowa¢ wspdlnote,
wskutek uzywanego w nich jezyka konfrontacji i agresji, prowadzi do poglebia-
nia podziatéw wsrod wiernych.

Wszystko to dokonuje si¢ kosztem wprowadzania chrzescijan w przezywa-
nie tajemnicy wiary. Ludziom zagubionym w zawitosciach wspotczesnej cywili-
zacji brakuje w Kosciele przestrzeni glebokiego zakorzenienia w kontemplacji i
modlitwie, a takze duchowych przewodnikéw. Z trudem mozna znalez¢ propo-
zycje, umozliwiajace zdobycie do$wiadczenia duchowego zjednoczenia z Bo-
giem. Liturgia, ktéra ze swej istoty powinna by¢ takze mistagogia, czyli wpro-
wadzaniem w misterium, nie spelnia tej roli, poniewaz coraz trudniej znalez¢
dzi§ prawdziwych mistagogow, czyli ludzi, ktorzy odwotujac sie do wilasnego
doswiadczenia, potrafig wskaza¢ droge do tajemnicy i mogg z innymi wyruszy¢
na jej poszukiwanie. Jest to powazne wyzwanie dla Kosciota, ktory musi takze
nieustannie zabiega¢ o stwarzanie ludziom przestrzeni dla do$wiadczen religij-
nych. W przeciwnym razie zabraknie mu mistycznej dynamiki, ktora jest pod-
stawg istnienia chrze$cijanskiej wspolnoty™.

IV. Od kontemplacji do dzialania

Sytuacja gwalttownych przemian spoteczno-kulturowych, w doswiadczeniu
duchowej drogi chrzescijan, wptywa coraz czgséciej na zachwianie w ich zyciu

Bpor,P.M.Zulehner, dz. cyt., s. 32-33.
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proporcji migdzy »byé« i »dziata¢«. Wszechobecna pokusa ciaglej aktywnosci
sktania czgsto do podejmowania wyborow, ktore tatwo przybieraja postaé »dzia-
tania dla dziatania« (por. NMI 15). To zagrozenie dotyka nie tylko $wieckich
wiernych, ale takze duszpasterzy. Nowe mozliwosci pastoralnej dziatalno$ci
Kosciota w Polsce, powstale po przemianach ustrojowych, w niebezpieczny spo-
sob wywieraja wpltyw na zmiang priorytetow duszpasterskich. Odnosi si¢ w po-
szczegolnych przypadkach wrazenie, ze przystowiowe wahadto odchylito si¢ od
skrajnego mistycyzmu w strong rownie skrajnego aktywizmu, skoncentrowanego
na skadingd waznym zaangazowaniu spotecznym. Wspomniana ucieczka w ak-
tywizm powoduje, ze uwadze umykaja dokonujace si¢ w spoleczenstwie procesy
przemian. Niezauwazony pozostaje fakt, ze przez swiat przetacza si¢ poszukiwa-
nie religijne nowej jakosci. Przejmuje ono cechy kultury samej w sobie, a ta jest
wysoce roznorodna i zna liczne odmiany. Mozna tutaj jednak rozpoznaé takze
cechy wspolne, tudziez jedng nadzieje, podtrzymujqgcg ow duchowy rozwdj, sq to:
poszukiwanie straconego »ja«, czyli ucieczka w »ego«; marzenie o byciu »caltym
i zdrowym«, préba wyrwania sie¢ z indywidualizmu cztowieka—solisty w kierunku
poczucia glebokiego zwiqzku przede wszystkim ze swiatem stworzonym, poszuki-
wanie SwigtoSci, proba rozsadzenia ograniczen, przekraczania granicy smierci,
posiadania nadziei siegajgcej poza smierc™. Zajeci innymi sprawami, rozwiazy-
waniem biezgcych probleméw administracyjno-prawnych oraz wewnatrzkosciel-
nymi porzadkami, nie potrafimy w pelni wyj$¢ naprzeciw tym poszukiwaniom,
pozostawiajac otwarte pole dla dzialalnosci r6znego rodzaju fatszywych proro-
kéw, pseudoreligijnych mistrzow duchowych oraz rozchwianych emocjonalnie
przewodnikow.

Waga probleméw, o ktorych wspominamy, powinna sktoni¢ koscielng
wspoélnote do zaprzestania wylacznego zajmowania si¢ soba i drugorzednymi
sprawami, aby jeszcze pelniej skoncentrowac si¢ na tym, co istotne i spojrze¢ w
przyszlosé, »wyplyngé na glebie«, ufajqc stowu Chrystusa:»Duc in altum« (NMI
15). Na tej drodze — idac za przemysleniami Jana Pawta II — wszelkie dziatania
duszpasterskie musza bra¢ poczatek z kontemplacji tajemnicy Chrystusa, ktory
jest ich jedynym fundamentem (por. tamze). Jakze czgsto ludzie zyjacy obok,
prosza wspotczesnych chrzescijan, aby nie tylko przekazywali im stowa o Chry-
stusie, ale takze pozwolili na jaki$ sposob doswiadczyé Jego obecnosci. By to
pragnienie spetnic, potrzeba §wiadectwa, ktore oparte jest na wczesniejszej kon-
templacji oblicza Chrystusa (por. NMI 16). Potrzeba tez Zzmudnej drogi ducho-
wej, na ktorej czlowiek uswiadamia sobie, ze do pelnej kontemplacji oblicza
Chrystusa moze dojs¢ tylko wtedy, gdy podda si¢ prowadzeniu taski, a nie wia-
snym jedynie sitom — Tylko doswiadczenie milczenia i modlitwy stwarza odpo-

“PM. Zulehner: Orfeusz i Eurydyka. W: Praeceptores. Teologia i teologowie jezyka
niemieckiego. Red. E.Piotrowski, T. We ctawski. Poznan 2005 s. 726.
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wiednie podioze, na ktorym moze dojrzeé¢ i rozwingé si¢ bardziej prawdziwe,
adekwatne i spdjne poznanie tajemnicy (NMI 20).

By¢ moze w tym konteks$cie warto nawiagza¢ do niektorych przynajmniej pa-
pieskich priorytetéw duszpasterskich, ktore przedstawione zostaly po zakoncze-
niu Jubileuszu Roku 2000. Pierwszym z nich jest priorytet Swigto$ci. Jan Pawet
IT zwracat uwage, ze cata dziatalno$¢ duszpasterska winna by¢ przede wszystkim
wpisana w perspektywe swigtosci. Wynika to z przekonania, ze skoro chrzest jest
prawdziwym wlgczeniem w Swigtos¢ Boga poprzez wszczepienie w Chrystusa i
napetnienie Duchem Swietym, to sprzeczna bylaby z tym postawa czlowieka po-
godzonego z wlasng matoscig, zadawalajgcego sie minimalistyczng etykq i po-
wierzchowngq religijnosciq (...). Dzisiaj trzeba na nowo z przekonaniem zalecac
wszystkim dqgzenie do tej »wysokiej miary« zwyczajnego Zycia chrzescijanskiego.
Cale zycie koscielnej wspolnoty i chrzescijanskich rodzin winno zmierza¢ w tym
kierunku (NMI 31).

Joseph Ratzinger referujac gtéwne mysli eklezjologii Vaticanum |1, zwracat
uwage, ze w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, ukazany zo-
stal wewnetrzny cel Kosciola, to znaczy zgodnos¢ z Bogiem — dzigki niej powstaje
w Swiecie przestrzen dla Boga, Bog moze w niej mieszkad, tym sposobem swiat
staje sie Jego wkrélestwem«. Swietos¢ jest czyms wiecej niz wartoScig moralng.
Jest ona przebywaniem Boga z ludzmi i ludzi z Bogiem, »obozowaniem« Boga w
nas i posrod nas (...). Kosciot istnieje po to, aby Bog zamieszkal w swiecie i aby
zaistniatla »Swietosé«: o to wiasnie powinno toczyé sie w Kosciele wspétzawod-
nictwo, a nie o mniejszy czy wigkszy zakres uprawnien czy zasiadanie na pierWw-
szym miejscu®™.

Kolejny priorytet duszpasterski dotyczy modlitwy. Jan Pawel II zwracat
uwagg, ze mimo postepujacych procesow laicyzacji mozna zauwazy¢ w Swiecie
powszechng potrzebe duchowosci, ktora w znacznej mierze ujawnia sie wlasnie
Jjako nowy gtod modlitwy (NMI 33). W zwigzku z tym apelowat, aby chrzescijan-
skie wspolnoty stawaty si¢ prawdziwymi »szkotami« modlitwy, w ktorej spotka-
nie z Jezusem nie polega jedynie na blaganiu Go o pomoc, ale wyraza sie takze
przez dzigkczynienie, uwielbienie, adoracje, kontemplacje, stuchanie, zarliwosé
uczué az po prawdziwe yurzeczenie« serca (tamze). Apelowat rowniez, aby wy-
chowanie do modlitwy bylo waznym elementem wszelkich programéw pastoral-
nych, zwlaszcza poprzez przygotowywanie do udzialu w liturgii, a takze by spo-
tecznosci parafialne tworzyty klimat przepojony modlitwa.

Wreszcie trzeci z siedmiu papieskich priorytetéw — niedzielna Eucharystia,
to przypomnienie roli i znaczenia liturgii jako podstawowego elementu prawdzi-

¥ ). Raztinger: Eklezjologia Konstytucji dogmasycznej o Kosciele »Lumen gentium«. W:
Praeceptores, dz. cyt., s. 702.
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wie Swiadomego i spojnego Zycia chrzescijanskiego (NMI 36). Ojciec Swicty
zwracal uwage, ze niedzielna Eucharystia jest miejscem uprzywilejowanym, w
ktorym nieustannie glosi sie i kultywuje komunie (tamze). W sytuacji postepuja-
cego pluralizmu, prowadzacego coraz bardziej do wzajemnego przenikania si¢
kultur i religii, niedzielna Eucharystia staje si¢ szczegdlnym znakiem chrzesci-
janskiej tozsamosci i skutecznego spetniania przez Koscidt swego zadania bycia
sakramentem jednosci.

Karl Rahner, w opublikowanym w 1980 r. szkicu na temat przysztej ducho-
wosci chrzescijanskiej, zwracatl uwage, ze wspomniana ,,duchowos¢ przysztosci”
opiera¢ si¢ bedzie na wewnetrznym doswiadczeniu Boga i do§wiadczeniu posia-
dania Ducha Bozego. Podkreslat, ze wedfug Pisma i wedtug prawidlowo zrozu-
mianej nauki Kosciota ostateczne przekonanie wiary i decyzja wiary plyng nie
tylko z zewnetrznego wyktadu wspartego swieckq lub koscielng opinig publiczng,
ani nie tylko z teologicznej i racjonalnej argumentacji, ale z doswiadczenia Bo-
ga, Jego Ducha, Jego wolnosci”*®. Wielkie poruszenie wywolato jego stwierdze-
nie, ze chrzeScijanin przysztosci bedzie albo mistykiem, albo go nie bedzie"
Dokonujace si¢ aktualnie procesy spoteczne zdaja si¢ potwierdza¢ stuszno$¢ tej
intuicji. Dlatego tak wazne jest, aby duszpasterstwo jeszcze bardziej zakorzenio-
ne w mistyce, stwarzato ludziom przestrzen dla do$wiadczen religijnych. Aby
koscielne wspdlnoty, stajac si¢ coraz petniej dostgpnymi dla wszystkich miej-
scami obecnosci Boga, we wszystkim, co czynia, zwlaszcza za$ w liturgii, dawa-
ly czlowiekowi mozliwos¢ mistycznego doswiadczenia, prowadzac do duchowe-
go zjednoczenia z Bogiem, ktére otwiera go jeszcze bardziej na bliznich. Kto
bowiem zanurzy sie¢ w Bogu, ten wynurzy si¢ z pewnoscig obok ludzi, a szczegol-
nie tych zubozalych. Kto jest bliski Bogu, ten staje sie wrazliwy na cierpienie™®.

¥ K. Rahner: Kiinftige Spiritualitit. W: Praxis des Glaubens. Geistliches Lesebuch. Red.
K.Lehmann, A.Raffelt. Einsiedeln, Ziirich, Kln 1982 s. 46.

o Tamze, s. 45.

p M. Zulehner: Orfeusz i Eurydyka, dz. cyt., s. 729.

NOTA oD AUTORA — Tekst zostat napisany do ksiegi jubileuszowej przygotowywanej przez Instytut
Pastoralno-Katechetyczny Wydzialu Teologii KUL z okazji siedemdziesiatej rocznicy urodzin ks.
prof. dr hab. Ryszarda Kaminskiego.
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SZYMON STULKOWSKI

Od mistycznych korzeni do apostolskich owocow.
Dynamika trzyletniego programu duszpasterskiego
dla Kosciola w Polsce (2010-2013)

Wielu obserwatorow zycia Koséciota w Polsce wspomina z nostalgig program
duszpasterski Prymasa Tysiaclecia, zwiazany z Wielka Nowenna przed Mile-
nium Chrztu Polski. Tamte dziatania, przygotowane przez kardynata Stefana
Wyszynskiego i jego najblizszych wspolpracownikdéw, obejmowaly wszystkie
diecezje i parafie w Polsce. Byta to gleboka wizja odnowy moralnej narodu pol-
skiego przez osobiste zjednoczenie wiernych z Jezusem, poprzez wstawiennic-
two Najswietszej Maryi Panny, Krolowej Polski. Sytuacja spoteczno-polityczna
tamtych lat sprzyjata konsolidacji dziatan duszpasterskich kosciotow lokalnych,
parafii i rodzin ludzi wierzacych, ktore wzmacniaty swoja chrzescijanska tozsa-
mos$¢, odkrywajac korzenie, z ktorych wyrastaty oraz umacniaty si¢ w przekona-
niu, ze wrogi czlowiekowi i Kosciotowi system nie jest w stanie zniszczy¢ tego,
co zbudowane jest na fundamencie wiary w Boga.

Przed wielkim Jubileuszem Roku 2000 Jan Pawetl II w liScie apostolskim
Tertio millennio adveniente! zaproponowat Kosciotowi powszechnemu wspélna
drogg przygotowan, ktora prowadzita przede wszystkim do odnowy osobistej
relacji ze Zbawicielem wszystkich ludzi dobrej woli, ktorzy podjeli propozycije
papieza, jak rowniez odnowy oblicza Kosciota oraz spoteczenstw. Na wszystkich
kontynentach $wiata, na r6ézny sposob realizowano wytyczony przez Jana Pawta

Szymon STULKO W SKI, ks. dr, adiunkt w Zaktadzie Teologii Pastoralnej Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, sekretarz Komisji Duszpasterstwa
Konferencji Episkopatu Polski, e-mail: szymons@amu.edu.pl

Ypor.Jan Pawetl Il: List apostolski Tertio millennio adveniente. ,,L’Osservatore Roma-
no”. Wydanie polskie. R. 15: 1994 nr 12 s. 4-22.
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IT program duszpasterski, prowadzacy Kosciot ku nowemu tysigcleciu chrzesci-
janstwa. Po przejsciu przez prog nowego tysiaclecia papiez dokonat podsumo-
wania czasu przygotowania oraz samego Wielkiego Jubileuszu w liscie apostol-
skim Novo millennio ineunte, w ktérym zachecit biskupow do analizowania zycia
wiary na réznych kontynentach, w regionach czy krajach, by odpowiedzig na
sytuacje zycia ludzi byl dostosowany do potrzeb Kosciota i spoteczenstw pro-
gram duszpasterski. Jednocze$nie papiez zaznaczyt, ze programem tym jest zaw-
sze Jezus Chrystus, ktorego nalezy poznaé, pokocha¢ i nasladowaé. Nie trzeba
zatem wyszukiwac »owego programu«. Program juz istnieje: ten sam co zawsze,
zawarty w Ewangelii i w Zywej Tradycji. Jest on skupiony w istocie rzeczy wokot
samego Chrystusa, ktorego mamy poznawad, kochac i nasladowad, aby zyé w
Nim zyciem trynitarnym i z Nim przemienia¢ historie, az osiggnie swq petni¢ w
niebianskim Jeruzalem. Program ten nie zmienia si¢ mimo uptywu czasu i ewolu-
¢ji kultur, chociaz bierze pod uwage epoke i kulture, aby mozliwy byt prawdziwy
dialog i rzeczywiste porozumienie. Ten wiasnie niezmienny program jest naszym
programem na trzecie tysigclecie’. W tamtych latach w Polsce program duszpa-
sterski polegal na odczytywaniu zadan, jakie Jan Pawel II wskazywal Kos$ciotowi
do realizacji. Owczesny przewodniczacy Komisji Duszpasterstwa Ogolnego,
arcybiskup katowicki Damian Zimon, wielokrotnie powtarzat, ze program dusz-
pasterski pisze nam Jan Pawetl II. Obserwatorzy i recenzenci ko$cielnej sceny w
Polsce zapytywali nieraz, czy gdy papieza—Polaka zabraknie, bedziemy wiedzieli
jak zy¢ i jaka drogg i$¢ w przyszto§¢? Nawet wewnatrz wspdlnoty koScielnej
rodzity si¢ obawy, ze bez Jana Pawtla II, ktory niewatpliwie bardzo wyraznie
oddzialywat na ksztatt Ko$ciota w swojej ojczyznie, nie potrafimy samodzielnie
odpowiedzie¢ na pytanie, jakim Kosciotem chcemy by¢ dzisiaj w Polsce?

I. W poszukiwaniu wizji

Kiedy w 2006 r. przewodniczenie Komisji Duszpasterstwa Konferencji Epi-
skopatu Polski objat metropolita poznanski, arcybiskup Stanistaw Gadecki, do-
konczyt on rozpoczety cykl programu duszpasterskiego na lata 2006—-2010, kto-
rego hastem byly stowa: ,, Ko$ciot niosacy Ewangeli¢ nadziei”, a nast¢pnie szukat
nowej wizji dla dziatan pastoralnych w Polsce. Jesienig 2006 r arcybiskup po-
znanski zwrocit si¢ listownie do $rodowiska pastoralistow polskich o pomoc,
stwierdzajac bardzo dosadnie, Ze nie wyobraza sobie, by przyszty program dusz-
pasterski byl wypracowany bez udzialu teologdw, ktorzy w swej pracy naukowej
i badawczej zajmuja si¢ na co dzien sposobami urzeczywistnianiem si¢ Kosciota
i realizowania Jego misji zbawczej. Apel przewodniczacego Komisji Duszpaster-
stwa zostal odczytany przez srodowisko pastoralistow polskich jako dobry sy-
gnat, wskazujacy otwarto$¢ biskupéw na doswiadczenia tego Srodowiska teolo-

2Jan Pawet Il: Listapostolski Novo millennio ineunte. Watykan 2001 nr 29.
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gicznego. Arcybiskup Gadecki zaprosit do pracy w Komisji Duszpasterstwa pro-
fesorow teologn pastoralnej reprezentujacych najwazniejsze Srodowiska teolo-
giczne w Polsce®. Owczesny przewodniczacy Polskiego Stowarzyszenia Pastora-
listow i Duszpasterzy im. Jana Pawta IL, ks. prof. dr hab. Jan Przybytowski wraz
ze swoim zastepca, ks. prof. dr hab. Edmundem Robkiem, przybyli do Poznania,
aby osobiscie oméwi¢ z przewodniczacym Komisji Duszpasterstwa zasady
wspotpracy. Podczas spotkania zaplanowano wspolne sympozjum, ktére miato
by¢ zorganizowane przez oba podmioty: Komisje Duszpasterstwa oraz stowarzy-
szenie, ktérego celem byloby podjecie refleksji nad planowaniem duszpasterskim
w Koéciele. Ustalono, ze odbedzie sie ono 23-24 kwietnia 2007 r. w Sieradzu.
Sympozjum, oprocz omowienia ustalonego wczesniej zagadnienia, miato na celu
takze rozeznanie, ktorzy z pastoralistow polskich zainteresowani sg wspotpraca z
Komisjg Duszpasterstwa. Sieradzkie spotkanie przewodniczacego Komisji Dusz-
pasterstwa ze S$rodowiskiem pastoralistow polskich przyniosto bardzo dobre
owoce. Wnioski z sympozjum postuzyty do naszkicowania wstepnych inicjatyw,
shuzacych wypracowaniu wizji programu duszpasterskiego dla Kosciota w Polsce
na okres po roku 2010*. Ujawnita si¢ takze grupa pastoralistow, gotowych zaan-
gazowac si¢ w wypracowanie wizji i szczegdtow programu.

Przewodniczacy Komisji Duszpasterstwa zwrdcit si¢ z prosbg do cztonkow
Konferencji Episkopatu Polski, szczego6lnie do biskupdéw diecezjalnych, oraz do
cztonkow 1 konsultoréw komisji o nadestanie propozycji zagadnien, ktére po-
winny by¢ uwzglednione w przysztym programie duszpasterskim. Ostatecznie
zebrano kilkanascie propozycji, ktore staty si¢ punktem wyjscia dla prac grupy
pastoralistow wspotpracujacych z metropolita poznanskim. Wybrano propozycje
z tematem wiodacym ,,Ko$ciét domem i szkolg komunii”, ktora po przedstawie-
niu przez przewodniczacego Komisji Duszpasterstwa na posiedzeniu Konferencji
Episkopatu Polski zostata zatwierdzona do realizacji.

I1. Ku ostatecznej redakcji programu

Kolejnym etapem wypracowania wizji programu duszpasterskiego byto spo-
tkanie grupy zainteresowanych tg pracg pastoralistow w rezydencji arcybiskupa
poznanskiego. Uczestnicy spotkania przeanalizowali zebrane wczeéniej propozy-
cje oraz przygotowali wlasne, ktore, wedlug ich opinii, powinny by¢ uwzgled-

% Konsultorami Komisji Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski zostali profesorowie
teologii pastoralnej: ks. prof. dr hab. Bronistaw Mierzwinski z Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie, ks. prof. dr hab. Maciej Ostrowski z Uniwersytetu Pa-
pieskiego Jana Pawla I w Krakowie oraz ks. prof. dr hab. Wiestaw Przygoda z Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego.

* Przedlozenia prezentowane na sympozjum Polskiego Stowarzyszenia Pastoralistow i Dusz-
pasterzy im. Jana Pawla II w Sieradzu (23-24.04.2007) opublikowane zostaty w ,,Teologii Prak-
tycznej” (T. 9: 2008).
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nione w przyszlym programie duszpasterskim. Zespot przygotowat wizje wielo-
letniego programu, ktoérego mysla przewodnia staty si¢ stowa z listu apostolskie-
go Novo millennio ineunte Jana Pawta II: Czyni¢ Kosciot domem i szkotq komunii
(NMI 43). Pastoralisci pracujacy na wizja programu byli zgodni, ze zadanie,
jakie papiez wytyczyt dla Kosciota na nowe tysiaclecie, winno by¢ realizowane
dtugofalowo i stopniowo. Zaproponowano dwudziestoletni program duszpaster-
ski, ktory podzielony na czteroletnie okresy, bylby realizowany w pigciu fazach.
Dla wszystkich pig¢ etapéw sformutowano tematy, jednakze szczegdtowo opra-
cowano tylko pierwszy, czyli cztery najblizsze lata. Po zakonczeniu pierwszej
fazy nalezatoby dokona¢ ewaluacji, ktéra pomoglaby zredagowac cele i tresci
nastgpnego etapu programu. Przewodniczacy Komisji Duszpasterstwa zaapro-
bowatl przygotowang wizj¢ programu i postanowit zaprezentowac ja na posiedze-
niu Konferencji Episkopatu Polski. Tam okazato si¢, ku zdziwieniu metropolity
poznanskiego, ze biskupi nie sg gotowi mysle¢ tak perspektywicznie o pastoral-
nej przysztosci Kosciota w Polsce. Propozycja zostala skrytykowana i odrzucona.
Glowne argumenty za odrzuceniem tego projektu dotyczyly jego wieloletniego
charakteru. Padaly stwierdzenia podnoszace, ze my ftego nie dozyjemy lub nie
krepujmy rgk tym, ktorzy przyjdg po nas. Ostatecznie zdecydowano, ze przyszty
program: ,,Ko$cidét domem i szkotg komunii”, bedzie realizowany przez trzy lata
(2010-2013). Trudno byto znalez¢ uzasadnienie, dlaczego zdecydowano si¢ na
trzy, a nie na pig¢ lat. Krytycznie odniost sie do tej decyzji profesor teologii pa-
storalnej z Poznania, ks. Adam Przybecki, ktory napisat: zredukowanie do trzech
lat pierwotnego projektu programu duszpasterskiego, ktory zamierzony byl na
dwadziescia lat, do roku 2031, jest Swiadectwem niezrozumienia wagi i znacze-
nia problematyki, zawartej w hasle programu. Nie jest ona bowiem nosnym jedy-
nie i medialnie atrakcyjnym sloganem, ale dotyka samej istoty tego, co winnismy
traktowa¢ jako odpowiedz na stawiane po przelomie roku 1989 ciggle pytanie:
jak by¢ Kosciotem w Polsce dzisiaj. Tymczasem odnies¢ mozna wrazenie, ze po
dwudziestu latach od upadku komunizmu w naszym mysleniu pokutuje jeszcze
duch realnego socjalizmu, w ktorym zamiast prawdziwej czekolady, serwowano
produkty czekoladopodobne. Podobnie w odniesieniu do planowania duszpaster-
skiego — zamiast programu z prawdziwego zdarzenia, otrzymujemy produkt pro-
gramopodobny®. Kolejnym etapem pracy nad programem byto robocze spotka-
nie pastoralistow i metropolity poznanskiego, podczas ktérego opracowano wizje
1 szczegoty trzyletniego programu duszpasterskiego dla Kosciola w Polsce.

> A.Przybecki: »Czyni¢ Kosciot domem i szkolg komunii«. Zadania dla Kosciola w Pol-
sce. W: W komunii Bogiem. Kosciol domem szkolq komunii. Program duszpasterski KosSciola w
Polsce na lata 2010-2013. Red. Sz. Stutk o wski. Poznan 2010 s. 213-214.
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I11. Drogi realizacji — pierwszy etap

Z zaplanowanego pierwotnie wieloletniego programu duszpasterskiego nale-
zato przygotowac krotki, na trzy lata. W trakcie dyskusji i poszukiwan zdecydo-
wano, ze pierwszy rok pracy duszpasterskiej poswigcony bedzie duchowym ko-
rzeniom, a dwa nastepne apostolskim owocom. Okreslono cele ogdlne programu
duszpasterskiego ,,Kosciot domem i szkotg komunii” (2010-2013), ktorymi sa:
odkrywanie i pogtebienie duchowos$ci komunii, odnowa i wzmocnienie struktur
komunijnych Kosciota, krzewienie duchowos$ci komunii oraz duszpasterska tro-
ska o rodzing. Program duszpasterski miat inspirowa¢ wierzacych do odkrywania
istoty komunii, czyli jednosci cztowicka z Bogiem, by dalej budowaé i umacniac¢
na tym doswiadczeniu wiary struktury komunijne i wreszcie czyni¢ je narzg-
dziem ewangelizacji. Duchowe korzenie rozumiane byly jako gleboka, auten-
tyczna relacja czlowieka z Bogiem.

Pierwszy etap pracy pastoralnej zatytutowany ,,W komunii z Bogiem” byt
realizowany w latach 2010/2011. W pierwszym roku nowego programu duszpa-
sterskiego stawiano sobie nastgpujace cele: odkrywanie Boga objawiajacego sig¢
w stowie Bozym, inicjacja do dojrzalego przyjecia stowa Bozego, odnawianie i
poglebianie osobistej relacji z Bogiem, ksztalttowanie wspolnotowego wymiaru
zycia duchowego oraz duszpasterska troska o rodzing.

Ustalono takze tresci, ktore nalezato podja¢ przy realizacji programu. Byty
to: stowo Boze, osobowa wiez chrzescijanina z Bogiem, wspolnotowy wymiar
chrzescijanskiego zycia duchowego oraz ukazanie Maryi jako Mistrzyni zycia
duchowego.

Komisja Duszpasterstwa okreslita takze sposoby realizacji wskazanych ce-
16w 1 tresci. Zaproponowano tworzenie w diecezjach Szkot Stowa Bozego 1 mo-
dlitwy, proponujac wykorzystanie bogatych doswiadczen Dzieta Biblijnego, Ru-
chu Swiatto—Zycie, a takze Szk6t Nowej Ewangelizacji dzialajacych w Polsce.
Komisja Duszpasterstwa zdecydowata, by propozycje zawarte w programie
duszpasterskim wsparly dziatania, podejmowane w wielu diecezjach w ramach
erygowanego we wrzesniu 2005 r. przez Konferencje Episkopatu Polski stowa-
rzyszenia koscielnego Dzielo Biblijne im. Jana Pawta II. Gléwnym celem tej
organizacji jest krzewienie duchowosci i kultury biblijnej w Polsce. Osoby za-
biegajace o powotanie stowarzyszenia wiedzialy, ze takiej pracy duszpasterskiej
nam brakuje i podjecie jej jest pilnym zadaniem, jakie stoi przed Kosciotem w
naszej ojczyznie. Wszedzie tam, gdzie udato si¢ w diecezjach powota¢ do istnie-
nia Szkoty Stowa Bozego, zaobserwowano duze zainteresowanie oséb dorostych
proponowang formacja biblijng. W wielu miejscach w Polsce mozna byto usty-
sze¢ opinie, ze Dzieto Biblijne znalazto pewng ,,nisz¢” na pastoralnej mapie Pol-
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ski i skutecznie ja zagospodarowuje®. Drugim po ksztaltowaniu duchowosci bi-
blijnej dziataniem, sluzacym budowaniu komunii z Bogiem, bylo wskazanie w
programie duszpasterskim potrzeby tworzenia w diecezjach centrow formacji
duchowej. Tworca i dyrektor Centrum Formacji Duchowej Salwatorianow w
Krakowie, ks. Krzysztof Wons SDB, wskazal na potrzeb¢ indywidualnej i pogte-
bionej formacji w Kosciele oraz tworzenia i posiadania w diecezjach centrow
formacji duchowej. Na przyktadzie kilkunastoletniej postugi w Krakowie poka-
zal dynamike centrow formacji duchowej, ktéra ma swodj poczatek w stworzeniu
domu, stajacym si¢ centrum duchowosci, by nastepnie rozwija¢ je w kierunku
szkoty duchowosci i w koncu staé sie szkota formacji duchowe;j’.

Juz na tym przyktadzie wida¢ wyraznie, jak niefortunng byta decyzja ograni-
czenie programu duszpasterskiego do trzech lat. Po pierwszym roku realizacji
programu jeden z cztonkdéw Komisji Duszpasterstwa wyraznie zaznaczyl, ze nie
da si¢ w jednym roku utworzy¢ w diecezji centrum formacji duchowej dla osob
dorostych. Takie dziatanie musi by¢ rozumiane jako proces, do ktérego realizacji
potrzeba sporo czasu®. W budowaniu komunii z Bogiem program duszpasterski
wskazal takze na potrzebe prowadzenia katechezy inicjacyjnej w parafiach, jak
roéwniez na wspolnotowe przezywanie sakramentéw $swigtych, proponujac wpro-
wadzanie w diecezjach i parafiach nabozenstw pokutnych. Myslac o komunijnym
wymiarze modlitwy zachecano kaptanow do wspdlnotowego — razem z osobami
$wieckimi — celebrowania Liturgii godzin. Na uwage zastuguje akcent, jaki w
programie duszpasterskim potozono na prace z Biblig oraz na formacje ludzi
dorostych. Swiadczy to o dobrym rozeznaniu stanu polskiej religijnosci i wska-
zaniu na konieczno$¢ formacji dorostych, stuzacej przechodzeniu od poboznosci
opartej na tradycji do religijnosci $wiadomego wyboru Boga. Tak wybrany
,»punkt ciezko$ci” programu absolutnie nie umniejsza znaczenia Eucharystii czy
innych sakramentéw w budowaniu komunii z Bogiem, czyli w ,,zakorzenianiu”
cztowieka w tajemnice¢ Boga.

IV. Aby Kosciol stawal sie domem — drugi etap

Drugi rok programu duszpasterskiego nosit hasto: ,,Kosciél naszym do-
mem”. Wsérod celow programu na lata 2011/2012 wskazano: pomoc w zrozumie-

®Por. H. Witczyk: Krzewienie duchowosci biblijnej. Dotychczasowe doswiadczenia Dziela
Biblijnego im. Jana Pawta II w Polsce i perspektywy na przysztosc. W: W komunii Bogiem. Kosciot
domem szkolq komunii, tamze, s. 226—242.

" Por. K. Wo n's: Potrzeba centréw formacji duchowej w diecezjach. W: W komunii Bogiem.
Kosciot domem szkotg komunii, tamze, s. 243—-261.

® Byla to uwaga bpa Edwarda D ajczak a, ordynariusza diecezji koszalifisko-kotobrzeskiej,
cztonka Komisji Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski. Dyskusja, ktora wywiazata si¢ po
tej wypowiedzi, wskazywata na §wiadomos$¢ cztonkow komisji, ze zbyt mato czasu mamy na reali-
zacje ambitnych celow, jakie proponuje program duszpasterski.

48



niu tajemnicy Kos$ciola, ukazanie komunii jako dzieta Ducha Swigtego, umoc-
nienie ducha ekumenizmu, pomoc w odkrywaniu wlasnego miejsca w Kosciele,
poglebianie ducha zaangazowania i wspotodpowiedzialnosci za Ko$cidt oraz
odnawianie i budowanie struktur komunijnych.

Komisja Duszpasterstwa zaproponowata rowniez tresci, ktore mialy zostac
podjete w pracy duszpasterskiej tego roku. Przede wszystkim zwrdcono uwage
na mito$¢, jako zasade zycia Kosciota. Podkre§lono potrzebe odkrywania Ko-
§ciota, jako Ludu Bozego prowadzonego przez Ducha Swictego, roli Maryi we
wspolnocie Kosciota, a takze ekumenizmu. Wskazano na znaczenie powotan,
darow i charyzmatéw w Kosciele oraz na ducha stuzby i ofiary w budowaniu
wspolnoty.

Wypracowano zarazem sposoby realizacji wskazanych wyzej celow i tresci.
Zaproponowano pogtebianie ducha wspotpracy miedzy duchowienstwem, oso-
bami zycia konsekrowanego i wiernymi $wieckimi. Zwrdécono uwagg na potrzebe
formacji animatorow §wieckich, na wigksza obecno$¢ i zaangazowanie Swieckich
w duszpasterstwie parafialnym, zwlaszcza w katechezie sakramentalnej, liturgii,
a takze w dziatalnos$ci charytatywnej. Zwrocono tez uwage na dziatalnos¢ rad
duszpasterskich i rad ekonomicznych w parafiach oraz rad kaptanskich i rad
duszpasterskich w diecezjach. Specjalna propozycja dotyczyla takze biskupdéw
diecezjalnych, ktorym zaproponowano tworzenie rad spotecznych, stuzacych
analizowaniu wydarzen i problemow dotyczacych roznych przestrzeni zycia
spotecznego’.

W drugim roku realizacji programu duszpasterskiego mamy juz do czynienia
z apostolskimi owocami duchowych korzeni. Autentyczna komunia z Bogiem
prowadzi cztowieka do relacji z bliznimi, do doswiadczenia komunii z siostrami i
bra¢mi. Papiez Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est haucza: stwierdzenie
o milosci Boga staje si¢ klamstwem, jezeli cztowiek zamyka sie¢ na blizniego czy
wrecz go nienawidzi. Mitos¢ blizniego jest drogq do spotkania rowniez Boga, a
zamykanie oczu na blizniego czyni go Slepym réwniez na Boga™. Do$wiadczenie
duchowych korzeni komunii z Bogiem owocuje w zyciu chrzescijanina gtgbszym
poznaniem drugiej osoby, uzdalnia do odkrywania w niej oblicza Bozego. W tej
samej encyklice Benedykt XVI konkluduje: Jezeli w moim zyciu brak zupelnie
kontaktu z Bogiem, moge widzie¢ w innym czlowieku zawsze jedynie innego i nie
potrafie rozpoznac¢ w nim obrazu Boga. Jezeli jednak w moim Zyciu nie zwracam
zupelnie uwagi na drugiego czlowieka, starajqc sie by¢ jedynie »pobozinym« i
wypelniajgc swoje »religijne obowiqzki«, oziebia si¢ takZze moja relacja z BO-

®Por. Sz. Stutkowski: Schemat programu duszpasterskiego. Kosciol naszym domem. W:
Kosciét naszym domem. Kosciol domem i szkolg komunii. Program duszpasterski Kosciola w Pol-
sce na lata 2010-2013. Red. Sz. Stutk o wski. Poznan 2011 s. 17-18.

©Benedykt XV I: Encyklika Deus caritas est. Watykan 2005 nr 16.
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giem. Jest ona wowczas tylko »poprawWna«, ale pozbawiona mitosci. Jedynie
stuzba blizniemu otwiera mi oczy na to, co Bog czyni dla mnie, i na to, jak mnie
kocha'!. Papiez wskazuje na wzajemna zalezno$¢ duchowych korzeni i apostol-
skich owocow. Tak, jak bez autentycznego zakorzenienia w Bogu nie mozna
mowi¢ o prawdziwej wspdlnocie miedzy ludzmi, tak tez bez otwarcia si¢ na
siostry i braci, nie bedzie mozliwe do$wiadczenie prawdziwego zjednoczenia
z Bogiem.

Komisja Duszpasterstwa zaproponowata w drugim roku programu dziatania
shuzace poglebianiu struktur komunijnych, poczawszy od tej najblizszej kazdemu
cztowiekowi, jaka jest rodzina. Propozycja wprowadzenia Karty Duzej Rodziny,
zaprezentowana przez Zwigzek Duzych Rodzin 3 +, znalazta w Polsce wielu
zwolennikow i sprowokowata liczne srodowiska samorzgdowe do dyskusji na ten
temat, a niekiedy nawet do wprowadzenia tego rozwigzania w Zzyciu miast i
gmin'%. Celem strategicznym drugiego etapu programu stato sic wprowadzenie
czy ozywienie struktur komunijnych w parafiach. Szczeg6lng uwage zwrocona
na parafialne rady duszpasterskie'. Mimo, iz w tym roku $wigtujemy uroczyscie
50. rocznice otwarcia Soboru Watykanskiego II, ciagle jeszcze w Polsce te pod-
stawowe struktury komunijne w parafiach sa rzadkoscia. Dotychczas nie dopra-
cowali$my si¢ jeszcze badan socjologicznych analizujacych te rzeczywistosé.
Aby pobudzi¢ srodowiska wszystkich polskich diecezji do refleksji na ten temat,
zorganizowano pod koniec drugiego roku realizacji programu duszpasterskiego,
pierwszy Krajowy Kongres Diecezjalnych Rad Duszpasterskich®. W trakcie
przygotowan do kongresu, na zlecenie Komisji Duszpasterstwa, przeprowadzono
badania funkcjonowania tych diecezjalnych gremiow Kosciota w Polsce. Okaza-
o sie, ze nie we wszystkich diecezjach biskupi otoczeni sa gronem wiernych,
shuzacych swoim doswiadczeniem w realizacji ich misji pasterskiej. W kongre-
sie, mimo wielu zaproszen i zachet, nie wzieto udziatu pig¢ diecezji. Swiadczy
to dobitnie o stanie zycia wspolnotowego Kosciota w Polsce. We wrzes$niu 2013
r. planowany jest w Licheniu pierwszy Krajowy Kongres Parafialnych Rad
Duszpasterskich. To kolejny $rodek stuzacy do mobilizacji wspdlnot parafial-
nych w realizacji zalozen programu. Nalezy ufaé, ze przyczyni si¢ on skutecznie
do ozywienia tych struktur w polskich parafiach.

1 Tamze, nr 18.

2por. I. By licka: Karta Duzej Rodzin, W: Kosciét naszym domem. Kosciét domem i szko-
lq komunii, dz. cyt., s. 307-321.

¥ por. W. Musiol, K. Piechaczek: Formacja Parafialnych Rad Duszpasterskich, W:
Kosciol naszym domem. Kosciol domem i szkolg komunii, tamze, s. 242—253.

14 Kongres odbyt si¢ 22-23 wrzesnia 2012 r. w Licheniu. Zgromadzit ok. 150 uczestnikow.
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V. By¢ zaczynem i dusza spolecznosci ludzkiej — trzeci etap

Trzeci rok realizacji trzyletniego programu duszpasterskiego, ktorego ha-
stem sa stowa ,,Kosciél domem i szkota komunii”, shuzy¢ ma ozywieniu struktur
komunijnych tak, by skutecznie stuzyly ewangelizacji. Struktury istniejace dla
samych struktur, niczemu i nikomu autentycznie nie stluza. Wpisanie ich w dy-
namike ewangelizacji, dzielenia si¢ doswiadczeniem Boga, wskazuje na ich za-
sadniczg rolg. Stowa ,,By¢ solg ziemi” — tak zatytutowano trzeci etap programu —
wskazujg na cele, jakie Komisja Duszpasterstwa postawila przed Kosciotem w
Polsce na ten okres pracy pastoralnej. To przede wszystkim krzewienie ducho-
wosci komunii, rozbudzanie ducha apostolskiego wiernych $wieckich, formowa-
nie wiernych zdolnych do czynnego zaangazowania si¢ w przemiang $wiata oraz
uwrazliwianie na najbardziej potrzebujacych. Wskazano rowniez tresci, na ktore
nalezy zwrdci¢ szczeg6lng uwage w realizacji programu. Sg nimi: nadprzyrodzo-
na mitos¢ $wiata, powszechne powolanie apostolskie, ewangelizacja wielowy-
miarowa, zaangazowanie spoteczne chrzescijan, stuzba ubogim, a takze troska o
rodzing. Aby moc osiagna¢ zamierzone cele wskazano nadto Sciezki ich realiza-
cji. Wérdd nich wymieniono odkrywanie powotan do ewangelizacji, wspolna
troske wierzacych o przekaz wiary mtodemu pokoleniu, chrzescijanskie swiadec-
two matzenstw i rodzin, obecnos$¢ wiernych swieckich w zyciu spotecznym, poli-
tycznym, gospodarczym, kulturalnym, medialnym, umacnianie i rozszerzanie
dziatalnosci parafialnych zespotéw Caritas oraz troske o chrzescijanskie przezy-
wanie niedzieli®.

Duchowe korzenie, bedace konsekwencja autentycznej komunii z Bogiem,
ktére owocujg powstaniem struktur komunijnych, sprawiaja, ze struktury te stuza
temu, do czego zostaly powotane — realizacji zbawczej misji KoSciota w wymia-
rze diecezji czy parafii. Myslenie cztonkéw Komisji Duszpasterstwa bylo proste:
w trzecim roku realizacji programu winniSmy pokaza¢, ze jesteSmy zaré6wno
blisko Boga, jak i cztowieka, zjednoczeni z Bogiem i solidarni z cztowiekiem.

Szczegodlny akcent potozono na przekaz wiary mtodemu pokoleniu, starajac
si¢ podja¢ debat¢ w diecezjach, parafiach i rodzinach na temat przygotowania
mtodziezy do bierzmowania. Wszedzie w naszych parafiach przygotowanie do
tego sakramentu sprawia wiele trudnosci i przynosi niezbyt obfite owoce. Bardzo
czesto brakuje nam krytycznej, a zarazem odpowiedzialnej i lojalnej dyskusji na
temat realizacji misji Kosciota. Program sugeruje, ze taka debata w Srodowiskach
Kosciotow lokalnych jest niezbedna. W publikacji programu, Komisja Duszpa-

¥ por. Sz. Stutkowski: Schemat programu duszpasterskiego. By¢ solg ziemi. W: By¢ solg
ziemi. Kosciol domem i szkolq komunii. Program duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2010—
2013. Red. Sz. Stutkowski. Poznan 2012 s. 19-20.
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sterstwa zaproponowala pewne sprawdzone metody pracy, z ktorych mozna sko-
rzystaé w przekazie wiary mtodym ludziom™.

Drugim kluczowym zagadnieniem trzeciego etapu realizacji programu jest
solidarno$¢ z potrzebujacymi. Opublikowany na prosbe Komisji Duszpasterstwa
raport z dziatalnoséci Caritas, ukazuje ogromne bogactwo, jakim dysponuje Ko-
$ciot w postaci 0sob, ktore sie w te postuge angazuja. Nie brakuje roznorakich
dziatan, projektow i interwencji i wreszcie srodkow materialnych przekazanych
przez ludzi wierzacych w Boga na dziatalnos¢ charytatywna'’. Jak zaznaczyt w
stowie wstepnym do programu abp Stanistaw Gadecki: chcemy takze wesprzeé
ogromne wysitki, jakie podejmuje we wszystkich naszych diecezjach Caritas Pol-
ska, by skutecznie troszczy¢ sie o potrzebujgcych. Az nie chce sie wierzyé, ze w
sytuacji tak powaznych i licznych problemow zwigzanych z ubodstwem, potowa
polskich parafii formalnie nie posiada Parafialnych Zespotéw Caritas™. Te dwa
celowo wybrane zadania Kosciota — przekaz wiary mtodym ludziom oraz opcja
na rzecz ubogich — pokazujg, jak wiele jest do zrobienia w naszych wspol-
notach parafialnych, by moc powiedzie¢ ze spokojnym sumieniem, ze jeste-
$my sola ziemi.

Wizja Kosciota, jaka zostawit nam Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy w
wieczerniku jest bardzo konkretna: Jego Kosciot ma by¢ mistyczny i stuzebny.
Mistyczny doswiadczeniem stowa Bozego i sakramentow, zwlaszcza Eucharystii
oraz sluzebny obmywaniem nodg, a wigc zaangazowaniem na rzecz potrzebuja-
cych. W tej wizji jest tez bardzo konkretna zalezno$¢: im bardziej mistyczny, tym
bardziej stuzebny.

Ta krotka analiza celow, tresci i realizacji trzyletniego programu duszpaster-
skiego dla Kosciota w Polsce (2010-2013) wyraznie pokazuje, ze nie sposob
zrealizowa¢ tak podstawowych zatozen pastoralnych w przeciagu zaledwie
trzech lat. Obrana przez Komisj¢ Duszpasterstwa dynamika programu — od mi-
stycznych korzeni do apostolskich owocow — jest stuszna i winna przemieniaé
Kos$ciét mocg samego Boga. Jednak brak w polskim duszpasterstwie determina-
cji i odwagi, aby wstuchujac sie glos Ducha Swietego i czytajac znaki czasu two-
rzy¢ wizje Kosciota przysztosci, nie utatwia owocnej realizacji programu dusz-
pasterskiego.

% por. A. Sepioto: Omworzyé miodych na Ducha Swietego. Trzyletni program dla parafii —
»Mtodzi na progu«. W: By¢ solg ziemi, tamze, s. 282—290.

Y por. 2. Sobolewski: Caritas: chcemy byé »solg ziemi«. W: Byé solg ziemi, tamze, s.
317-354.

85, Gadecki: Stowo wstepne. W: By¢ solg ziemi, tamze, s. 11.
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TOMASZ WIELEBSKI
Diecezjalne i parafialne struktury komunijne w Polsce

Obecnie Kosciol w Polsce konczy realizacje drugiego etapu trzyletniego
programu duszpasterskiego ,,Kos$ciot domem i szkotg komunii” (2010-2013).
Gléwnym celem realizacji tego etapu, ktoremu nadano hasto ,,Ko$ciot naszym
domem”, bylto tworzenie i ozywianie dziatalnoséci réznorodnych struktur komu-
nijnych w diecezjach i parafiach’. Rozpoczecie kolejnego roku pracy pod hastem
,,BYy¢ sola ziemi” nie oznacza, ze proces przeksztatcania Ko$ciota we wspolnote
jest juz zakonczony. Ciagle trzeba podejmowac dzialania stuzace urzeczywist-
nianiu tego, co nalezy do istoty Kosciota, ktéry w zamysle Bozym jest i ma si¢
stawa¢ communio. Jak podkreslat Jan Pawet 1T w liscie Novo millennio ineunte?,
W procesie rozwoju istoty i przestrzeni wspolnotowej Kosciota nalezy wykorzy-
stywaé struktury aktywnej wspolpracy przewidziane przez prawo kanoniczne,
takie jak rady kaptanskie i duszpasterskie (NMI 45).

W nawigzaniu do tej wypowiedzi podejmiemy refleksj¢, w ktdrej najpierw
przedstawione zostang struktury komunijne diecezji i parafii w perspektywie
zycia Kos$ciota w Polsce. Nastepnie, szukajac teologicznych i prawnych podstaw
ich aktywnos$ci, odwolamy sie do koscielnego Magisterium, aby p6zniej ukazaé
pewne Kierunki dziatan, zmierzajace do urzeczywistniania wspolnotowego wy-
miaru Ko$ciota. Rozwazania prowadzi¢ bedziemy w perspektywie rozumienia
Kosciota jako communio, ktorej tworzenie jest zadaniem wszystkich ochrzczo-
nych.

Tomasz WIELEBSKI, ks. dr, kierownik Sekcji Teologii Pastoralnej Wydziatu Teologicznego
UKSW w Warszawie oraz wyktadowca Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji Warszaw-
sko-Praskiej, Warszawa, e-mail: tomwielebski@gmail.com

1'S. Gadecki: Stowo wstepne. W: Komisja Duszpasterstwa KEP: Koscidf naszym domen.

Kosciol naszym domem i szkoltg komunii. Program duszpasterskie dla Kosciota w Polsce na lata

2010-2013. Rok 2011/2012. Red. Sz. Stutk o w s k i. Poznan 2011 s. 9.
2Jan Pawet Il: Listapostolski Novo millennio ineunte. Watykan 2001 [dalej: NMI].
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I. Ko$ciél jako communio

Jan Pawet IT we wspomnianym liscie Novo millennio ineunte na okre$lenie
Kosciota uzyt pojecia komunia (koinonia) podkreslajac, ze jest to ucielesnienie i
objawienie jego istoty (zob. NMI 42). Pojawiajace si¢ cz¢sto w dokumentach |1
Soboru Watykanskiego pojecie communio wigze si¢ z nowa $swiadomoscig Ko-
Sciota postrzegajacego si¢ jako wspolnota zamierzona przez Boga, zakorzeniona
w Bogu i prowadzaca do jednosci z Bogiem (por. KK 4; 8; 13-15; 18; 21; 24-25;
KO 10; KDK 32).

W refleksji teologicznej po II Soborze Watykanskim nie od razu zauwazano
bogate tresci tego pojecia, zbytnio faworyzujac idee Ludu Bozego. Doprowadzito
to w konsekwencji do zbyt socjologicznego i politycznego traktowania Koscio-
ta®. Reakcja Urzedu Magisterskiego na rozumienie koscielnej wspolnoty wytacz-
nie w wymiarze horyzontalnym byto nauczanie Nadzwyczajnego Synodu Bisku-
pow, odbywajacego si¢ w 20. rocznice zakonczenia II Soboru Watykanskiego.
Podkreslit on, ze eklezjologia »komunii« (communio) jest ideq centralng
i podstawowq w dokumentach Soboru®. Z kolei w liscie Kongregacji Wiary do
Biskupow Kosciota katolickiego o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako
komunia Communionis notio z 1992 r. zwrécono uwage na to, ze pojecie ko-
Scielnej komunii musi by¢ rozumiane w kontekscie catego nauczania biblijnego i
tradycji patrystycznej, gdzie »komunia« zaktada zawsze podwdjne odniesienie:
»wertykalne« (komunia z Bogiem) i »horyzontalne« (komunia miedzy ludémi)®.
Jan Pawet II nakreslit elementy rozumienia Kosciota jako komunii w adhortacji
apostolskiej Christifideles laici (zob. ChL 18-31), rozwijajac je i dokonujgc ich
aplikacji duszpasterskiej w liscie Novo millennio ineunte.

W nauczaniu Magisterium zauwaza si¢, ze ko$cielna komunia oznacza
wspolnote zamierzong i zrealizowang przez Trojjedynego Boga, celem zjedno-
czenia ludzi z Bogiem i migdzy soba (zob. ChL 19). Communio tworzy si¢ przez
sakramenty, szczegélnie chrztu i Eucharystii. W Dekrecie o postudze i zyciu
prezbiteréw Presbyterorum ordinis podkresla si¢, ze nie zbuduje sie Zadnej
wspolnoty chrzescijanskiej, jezeli nie bedzie ona zakorzeniona w celebracji naj-
Swietszej Eucharystii; od niej wigc trzeba rozpOczynac wszelkiej wychowanie do
ducha wspolnoty (DP 6). Z kolei Jan Pawet II zwraca uwage w encyklice Eccle-

SW. Smigiel: Uczestictwo wiernych $wieckich w budowaniu Kosciola-WspéSlnoty. Lublin
2010 s. 54-55.

* I Nadzwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupow. Watykan 1985. Relatio finalis.
Kosciol kierowany przez stowo Boze sprawuje tajemnice Chrystus dla zbawienia Swiata.
,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 6: 1985 nr 10 (dodatek) s. 1-6.

® Kongregacja Nauki Wiary: List do Biskupow Kosciota katolickiego o niektérych aspektach
Kosciola pojetego jako komunia ,,Communionis notio”. W: W trosce o pelni¢ wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994. Red. Z. ZimowsKki, J. Krolikowski. Tarnow 1995
s. 391.
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sia de Eucharystia vivit na role Mszy $w. w procesie tworzenia komunii i wy-
chowywania do niej (por. EdE 32; 40-41).

Zrédtem i podstawg ztozonej struktury Kosciota jest Jego bosko-ludzka na-
tura (KK 8). Za Andrzejem Czajg mozna wyr6zni¢ kilka elementow okreslaja-
cych rozne wymiary Kosciota. Realizuje si¢ on jako communio sanctorum, czyli
wspolnota majacych udzial w tzw. rzeczach $wictych (w peini taski i prawdy) i
zwigzana ze $wigtymi w niebie. W §wiecie ujawnia si¢ jako communio fidelium,
czyli braterska wspélnota wiernych wszystkich ochrzczonych, namaszczonych
Duchem Swietym i majacych udziat w kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej misji
Chrystusa. Jest on tez communio Ecclesiarum, czyli wspdlnota Kosciotow party-
kularnych, ktérej centrum stanowi Chrystus—Gltowa reprezentowany w mocy
Ducha przez wspolnote pasterzy (communio hierarchica). Koscielna wspolnota
stanowi communio non plena — jej pielgrzymi zamyst oznacza, ze nie jest ona
peing komunia. Jest ona w drodze ku peinej powszechnosci, jednos$ci 1 $wietosci,
stale strzegac swojej apostolskiej tozsamosci®,

Za tworzenie communio sg odpowiedzialni wszyscy ochrzczeni, zardwno
duchowni, jak i §wieccy, w réznym stopniu i zakresie. Dokonuje si¢ to miedzy
innymi przez dziatalno$¢ réznego rodzaju rad, zar6wno na poziomie KosSciota
diecezjalnego, jak i parafialnego. Podstawg teologiczng dziatania tych rad jest
nauka Magisterium o powotaniu wszystkich wiernych do realizacji zbawczej
postugi Kosciota i ujmujaca ich jako podmiot postannictwa apostolskiego, ktory
obdarzony wielorakimi charyzmatami, realizuje wspolne kaptanstwo catego ludu
Bozego (por. DA 3; KK 4; 10; 12; 32; DP 2). Przez chrzest i bierzmowanie
$wieccy uczestnicza w kaptanskim, prorockim i krélewskim urzgdzie Chrystusa,
z czym wigze sie konieczno$¢ rozwoju postug, urzgdow i funkcji w stuzbie Ko-
Sciota (por. ChL 23).

I1. Struktury komunijne na poziomie diecezji

W s$wietle nauczania Magisterium, diecezja jest czescig Ludu Bozego, po-
wierzong pieczy biskupa i wspoipracujgcych z nim kaptanow tak, by trwajgc przy
swym pasterzu i zgromadzona przez niego w Duchu Swietym przez Ewangelie i
Eucharystie, tworzyla Kosciot partykularnym w ktorym prawdziwie jest obecny i
dziala jeden, swiety, katolicki i powszechny Kosciot Chrystusowy (DB 11; por.
KPK kan. 369). Z powyzszych sformulowan wynika, ze diecezja jest typowa
forma Kosciota partykularnego, stanowigc najbardziej intensywna jego obecnosé¢
i najwyzsze jego urzeczywistnienie. Z punktu widzenie strukturalnego, diecezja

® A. Czaja: Podstawowe elementy eklezjologii communio. , Teologia Praktyczna”. T. 3:
2002 s. 51-58; Ten ze: Kosciol. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kaminski, W.
Przygoda M.Fiatkowski. Lublin 2006 s. 399-405.
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oznacza pelnie¢ wspolnoty Kosciota, za urzeczywistnianie ktorego sg wspotod-
powiedzialni zarowno duchowni, jak i wierni §wieccy. Stojacy na czele diecezji,
jako jej ojciec i pasterz biskup (por. DB 11; 16) powinien w sprawowaniu funkcji
pasterskiej docenia¢ struktury bedace wyrazem komunii koscielnej, ktore nadaja
jego rzadom znamig¢ wspdlnotowosci (por. NMI 45). Jan Pawel 11 w adhortacji
apostolskiej Pastores gregis podkreslit, ze komunia koscielna organicznie zakla-
da osobistg odpowiedzialnosé biskupa, ale takze uczestnictwo wiernych wszyst-
kich kategorii jako wspotodpowiedzialnych za dobra Kosciola partykularnego,
ktory sami tworzg (PG 44).

Powyzsza wspotodpowiedzialnos¢ moze si¢ dokonywac przez prace réznego
rodzaju rad. Naleza do nich rady kaptanskie, duszpasterskie i spoteczne. Autor
pomija rolg¢ synodu diecezjalnego. Chociaz stanowi on wazny akt wladzy bisku-
piej i przejaw komunii (KPK kan. 460-468), autor ogranicza si¢ do dziatalnosci
struktur funkcjonujacych w codziennej pracy Kosciota'.

Nowa posoborowa forma hierarchicznej komunii miedzy biskupem i prezbi-
terium jest rada kaptanska (dalej: RK). Zapowiedz utworzenia i uzasadnienie
dziatalnosci tej struktury zawiera Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presby-
terorum ordinis, w ktorym wzywa si¢ biskupéw do uwazania prezbiterow za
swoich braci i przyjaciol, chetnego ich stuchania, zasi¢gania rady i rozméw z
nimi o tym, co dotyczy potrzeb pracy duszpasterskiej i dobra diecezji (DP 7). W
Kodeksie Prawa Kanonicznego definiuje si¢ rade kaptanska jako zespof kapta-
now bedqgcych jakby senatem biskupa i reprezentujgcym prezbiterium. Jej zada-
niem jest wspieranie biskupa w kierowaniu diecezjq, zgodnie z przepisami prawa,
azeby mozliwie najbardziej pomnazato sie dobro pasterskie, powierzonej mu
czesci Ludu Bozego (KPK kan. 495 § 1). Z kolei w Dyrektorium o pasterskiej
postudze biskupow Apostolorum successores zwraca si¢ uwage na to, ze biskup
Jjest zobowigzany wystucha¢ zdania Rady w wazniejszych sprawach dotyczgcych
zycia chrzescijanskiego wiernych i zarzgdzaniu diecezjg i chociaz w wolno$ci ma
podejmowac takie decyzje, ktdre uwaza za stuszne, to jednak nie powinien bez
waznych powoddw odstgpowaé od zgodnej opinii cztonkoéw rady®. W tym sa-
mym dokumencie apeluje si¢ do biskupoéw, aby tworzyli w radach klimat komu-
nii sprzyjajacy poszukiwaniu w duchu spokojnego dialogu i wzajemnego stucha-
nia najlepszych rozwiazan®. W dokumentach Magisterium poleca sie, aby niekto-
rych kaptanow sposrod rady kaptanskiej, w liczbie nie mniejszej niz szesciu i nie

" Problematyke synodu diecezjalnego w kontekscie wspotodpowiedzialnosci za urzeczywist-
nianie i odnowe Kosciola lokalnego podjat bp W. Smigiel w artykule Synod diecezjalny jako
wyraz kolegialnosci Kosciota i szansa na ozywienie duszpasterstwa. ,,Teologia Praktyczna”. T. 11:
2010 s. 199-210.

® Kongregacja ds. Biskupow: Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow Apostolorum
successores. Watykan 2005 nr 183.

® Por. tamze.
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wiekszej niz dwunastu, mianowaé cztonkami kolegium konsultoréw, przekazujac
im okreslone zadania (por. DB 27; AS 184; KPK kan. 272; 485; 494 § 1-2; 502;
1018 § 1, 2;1277; 1292 § 1).

Rada kaptanska, bedac kolegialnym organem doradczym odzwierciedlaja-
cym sakramentalne braterstwo i wyrazajacym jednos$¢ kaptanstwa i misji oraz
stanowigcym przestrzen dialogu i wspotpracy miedzy biskupem i prezbiterium
diecezjalnym, moze by¢ dobrym narzedziem do przeksztatcania diecezji w prze-
strzeh communio, bedac zarazem znakiem jednos$ci dla wszystkich wiernych.
Chociaz jest ona jedynie instytucja wspomagajaca biskupa w zarzadzaniu diece-
zja, to sposob jej pracy moze wybitnie przyczyni¢ si¢ do urzeczywistniania si¢
Kosciota jako wspdlnoty.

Innym waznym organem konsultacyjnym dziatajgcym w diecezji jest diece-
zjalna rada duszpasterska (dalej: DRD). O koniecznosci jej tworzenia mowi si¢ w
Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus, pod-
kreslajac, ze jej zadaniem jest badanie i rozwazanie tego wszystkiego, co odnosi
sie do dzialalnosci duszpasterskiej oraz wycigganie z tego praktycznych wnio-
skow (DB 27). Konkretne wskazania dotyczace powotywania i dziatalnosci DRD
zawiera KPK w kanonach 511-514. Stwierdza si¢ w nim, ze moga do niej nale-
ze¢ wierni pozostajacy w petnej tacznosci z Kosciotem katolickim, duchowni i
cztonkowie instytutéw zycia konsekrowanego, a przede wszystkim $§wieccy. To
wlasnie oni maja mozno$¢, a nawet niekiedy obowigzek, ujawniania swojego
zdania w sprawach, ktore dotycza ich potrzeb duchowych, zyczen i dobra Ko-
sciota (por. KPK kan. 212 § 2-3). Sposob wyboru cztonkdéw rady powinien do-
konywa¢ si¢ wedtug kryteriow reprezentatywnosci, kompetencji i przydatnosci
(por. KPK kan. 512 § 2). KPK podkresla, ze do rady nalezy dobierac tylko tych
wiernych, ktorzy odznaczajg sie pewng wiarg, dobrymi obyczajami i roztropno-
scig (KPK kan. 512 § 3). DRD powinna mie¢ wiasny statut wydany przez bisku-
pa diecezjalnego, w ktorym bedzie okreslona jej natura, cel, sposob powoltywania
cztonkow, ich liczba, czas trwania kadencji. Powinna ona by¢ zwolywana przy-
najmniej raz w roku (por. KPK kan. 514 § 2). W kodeksie nie definiuje si¢
szczegotowo spraw, ktorymi powinna ona si¢ zajmowac. Tematyke t¢ uszczegod-
tawia wspominane juz Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupéw Apostolo-
rum successores, w ktorym moéwi si¢ o okreslonych zadaniach duszpasterskich w
diecezji. Przyktadowo DRD moze podejmowaé dyskusje na temat planu duszpa-
sterskiego, diecezjalnych inicjatyw misyjnych, katechetycznych i apostolskich,
odpowiednich $rodkoéw stuzacych pogltebianiu formacji doktrynalnej 1 zycia sa-
kramentalnego wiernych, sposobow ufatwiania pracy duszpasterskiej duchow-
nych czy uwrazliwiania opinii publicznej na problemy Kosciota'®. W tym samym
dokumencie, kiedy mowi si¢ o bardziej skutecznym dziataniu rady, proponuje

© por. tamze, nr 185.
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sie, aby obrady poszczegdlnych sesji byly poprzedzane odpowiednim studium
przygotowawczym™,

Ukazujac dziatalno§¢ DRD, nalezy takze odwota¢ si¢ do adhortacji apostol-
skiej Jana Pawta II Christifideles laici. W dokumencie tym, przypominajgc nau-
czanie Dekretu o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem mowigce o
czynnym udziale wiernych $wieckich w zyciu Kosciota partykularnego (por. DA
10), podkresla si¢ role i znaczenie ich uczestnictwa w DRD. Wedtug adhortacji,
udzial $wieckich w pracach rady ma pozwoli¢ na rozszerzenie zakresu konsulta-
cji oraz szersze i odwazniejsze stosowanie zasady wspoltpracy, ktora w pewnych
przypadkach ma charakter decyzjonalny (por. ChL 25).

Inng forma budowania komunii myslenia i1 dzialania na poziomie Kosciota
lokalnego jest dziatalno$¢ rady spotecznej przy biskupie diecezjalnym. Podstawy
teologiczno-prawne do funkcjonowania wspomnianej rady sg takie same jak w
przypadku DRD, ale nieco inny jest zakres jej dziatania. Skupia ona autorytety
naukowe, ktore stuzg biskupowi w wypracowywaniu stanowiska na temat wyda-
rzen stanowiacych swoiste znaki czasu. Naleza do nich kwestie: poszanowania
godnosci osoby ludzkiej, praw czlowieka, matzenstwa i rodziny, zycia gospodar-
czego, politycznego i kulturalnego®. Z zalozenia tego typu rada nie jest ciatem
interwencyjnym, ani nie angazuje si¢ w biezace miedzypartyjne dysputy. Jej
o$wiadczenia sg, odwotujacym sie do katolickiej nauki spolecznej, glosem w
dyskusji publicznej dotyczacej waznych kwestii spotecznych. Realizuje ona
wskazania zawarte w KPK moéwiace o tym, ze wierni §wieccy majg prawo, sto-
sownie do posiadanej wiedzy, kompetencji i zdolnosci wyjawiania swojego zda-
nia swietym pasterzom w sprawach dotyczqcych dobra Kosciola, oraz — zacho-
wujqc nienaruszalnos¢ wiary i obyczajow, szacunek wobec pasterzy, biorgc pod
uwage wspolny pozytek i godnosé¢ osoby — podawania go do wiadomosci innym
wiernym (KPK kan. 212 § 3).

Podejmujac takg dziatalnos¢, rada spoteczna kieruje si¢ wskazaniami prawa
kosScielnego zawartego w kanonie 227: wierni swieccy majq prawo aby w zakre-
sie spraw doczesnej spolecznosci przyznano im wolnosé przystugujgcq wszystkim
obywatelom. Korzystajgc wszakze z tej wolnosci niech zatroszczq si¢ o to, azeby
swojq dziatalnos¢ przepoi¢ duchem ewangelicznym i mie¢ na uwadze nauke
przedstawiong przez Nauczycielski Urzqd Kosciola oraz wystrzegaé sie przed-
stawiania w kwestiach waqtpliwych swojego stanowiska jako nauki KoSciota

(KPK kan. 227).

" por. tamze.

12 por, Podstawa programowa rady spolecznej przy arcybiskupie metropolicie poznanskim.
W: Rada spoteczna przy arcybiskupie metropolicie poznanskim. Oswiadczenia 2005-2008. Poznan
2008 s. 15-20.
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Podsumowujac oméwienie podstaw teologicznych i prawnych dziatania wy-
branych struktur komunijnych na poziomie diecezji, warto postawi¢ pytanie do-
tyczace stopnia ich realizacji przez biskupow ordynariuszy. W tym kontekscie
trzeba si¢ zapyta¢ o ich stosunek do kaptandw oraz oso6b swieckich. Wobec ka-
ptanéw biskup ma by¢ ojcem i bratem, mitujacym i stuchajacym, starajacym sig z
nimi wspotpracowac (por. KK 28; PG 47; AS 76). Z kolei $wieccy oczekuja od
swojego biskupa wsparcia, zach¢ty i pomocy w formacji do podejmowania od-
powiedzialnosci za Kosciét w obrebie struktur diecezjalnych i parafialnych (AS
108; PG 51). Ma on w Kosciele partykularnym tworzy¢ struktury komunii i
uczestnictwa, wstuchujac sic w Ducha Swietego przemawiajacego w wiernych
(PG 44). Pytanie o sposob sprawowania wladzy biskupa w diecezji nalezy po-
stawi¢ szczegdlnie w perspektywie obchodzonej 20. rocznicy nowego podziatu
terytorialnego KoSciota w Polsce. Jego celem bylo to, aby w kazdej diecezji istota
Kosciota stata sie bardzo przejrzysta, a takze by biskup mogt stosownie i sku-
tecznie wypetnia¢ wszystkie swoje obowiqzki, jak tego cOraz bardziej wymagajg
potrzeby religijne, duchowe i moralne oraz zmiany spoteczne i kulturalne, doko-
nujgce sie w dzisiejszych czasach®. W jakim stopniu ten zamiar zostal zrealizo-
wany? Czy czasem nie zatrzymano si¢ w wielu wypadkach tylko na reformie
struktur, pomijajgc wspolnotowy wymiar Kosciota partykularnego? Nalezy tutaj
odwota¢ si¢ do nauczania Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupéw Aposto-
lorum successores, w ktorym mowiac o dziatalnosci réznych struktur uczestni-
czacych w funkcji pasterskiej biskupa, podkresla si¢, ze powinny zawsze stuzy¢
dobru dusz i by¢ dalekie od wszelkiej niepotrzebnej komplikacji czy biurokracji**.

I11. Struktury komunijne na poziomie parafii

W $wietle nauczania Magisterium, parafia jest okreslong czescig diecezji
(DB 30), ktora w pewien sposob przedstawia widzialny Kosciél ustanowiony na
calej ziemi (KL 42). Jest ona okreslong wspolnotg wiernych, utworzong na spo-
sob staly w Kosciele partykularnym, nad ktorqg pasterskq piecze, pod wladzg
biskupa diecezjalnego, powierza sig¢ proboszczowi jako jej wlasnemu pasterzowi
(KPK kan. 515 § 1). Jan Pawet II podkreslat w adhortacji apostolskiej Christifi-
deles laici, ze: parafia jest niejako ostatecznym umiejscowieniem Kosciola, a
poniekgd samym Kosciotem zamieszkujgcym posrod swych synow i corek. Wszy-
scy powinnismy odkry¢, przez wiare, prawdziwe oblicze parafii, czyli samg »ta-
jemnice Kosciola«, ktory wlasnie w niej istnieje i dziala (...) Ona nigdy nie jest
strukturq, terytorium, budynkiem, ale raczej »rodzing Bozg jako braci oZywio-

187ob.Jan Pawet Il:Bulla Totus Tuus Poloniae populus http://www.esciagi.info/biblio
teka/u-totus-tuus-poloniae-populus-2210.html [data pobrania: 27.10. 2012].

1 Kongregacja ds. Biskupow: Dyrektorium o pasterskich zadaniach biskupéw Apostolorum
successores, dz. cyt., nr 178.
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nych duchem jednosci« [KK 28]; »domem rodzinnym, braterskim i goscinnym,
wspolnotq wiernych. (...) jest wspolnotg wiary oraz wspolnotg organiczng, czyli
takq, ktora sklada sie z wyswieconych kaptanow i z innych chrzescijan (ChL 27).

Bt. Jan Pawet II, odwotujac sie do eklezjologii komunii, sformutowat teolo-
giczng definicj¢ parafii, wzywajac zarazem do jej stanowczej odnowy (popr. ChL
26). O jej odnowie pisat w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa, podkresla-
jac, ze spelnia ona i ma nadal do spelnienie wazne zadanie w wymiarze duszpa-
sterskim i eklezjalnym. To wtasnie w niej dokonuje si¢ socjalizacja i humaniza-
cja (por. EiE 15). Na wazng role parafii w procesie przekazywania wiary, spra-
wowania duszpasterstwa, celebracji liturgicznych, sprawowania sakramentow,
katechizacji i katechumenatu zwrdcono tez uwage w Instrumentum laboris przy-
gotowanym na XIIT Synod Biskupow pt. Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijanskiej™.

Odnowa parafii wigze si¢ miedzy innymi z zaangazowanym udziatem osob
swieckich w jej zyciu i realizowanym przez nich apostolstwem wspolnotowym.
Potrzebna jest do tego Scista wspotpraca wiernych §wieckich z kaptanami, z kto-
rymi maja oni rozmawiac i rozwigzywac¢ problemy wilasne i $wiata (por. DA 10).
Prezbiterzy maja chetnie stucha¢ $wieckich, rozpatrujac po bratersku ich pra-
gnienia i uznajac ich dos§wiadczenie na roznych polach ludzkiego dziatania (por.
DP 9). Plaszczyzna wzajemnej wspotpracy majg by¢ parafialne rady duszpaster-
skie (por. ChL 27), ktorych tworzenie usilnie zalecal dekret II Soboru Watykan-
skiego o0 apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem, gdzie podkreslono, ze
rady majg wspiera¢ dziatalnos$¢ apostolska Kosciota, czy to na polu ewangelizacji
i uswigcania, czy to na terenie charytatywnym i spotecznym (...) koordynujac
rozne $wieckie stowarzyszenia i inicjatywy (DA 26).

Ogolna zach¢ta dokumentéw II Soboru Watykanskiego do tworzenia rad
duszpasterskich na poziomie diecezjalnym i parafialnym zaowocowata ich po-
wstawaniem w wielu krajach Europy Zachodniej. Wigzato to si¢ z pewnymi
trudno$ciami. Odpowiedzig na te trudnosci byto motu proprio Pawta VI Eccle-
siae Sanctae, zawierajgce podstawe do powotania i dziatalnosci rad duszpaster-
skich. Wspomnie¢ tez nalezy o okolniku Kongregacji dla Duchowienstwa o ra-
dach duszpasterskich z 1972 r., liscie okélnym Kongregacji do Spraw Ducho-
wienstwa z 1973 r. oraz instrukcji Kongregacji do Spraw Biskupow Ecclesiae
imago z 1973 r. We wszystkich wymienionych dokumentach pokazany zostat
sposob powotywania rad, ich strukture, zadania i kompetencje'®.

!% Synod Biskupow. XIII zwyczajne zgromadzenie ogolne. Nowa ewangelizacja dla przekazu
wiary chrzescijanskiej. Instrumentum laboris. Watykan 2012 nr 80-83.

8 por. A. Potocki: Parafialne rady duszpasterskie — pomyst na podmiotowosé laikatu i
demokratyzacje struktur w Kosciele katolickim? W: Wybrane problemy DEMOKRACJI | POD-
MIOTOWOSCIL. Wprowadzenie. Red. K. Wielecki. Warszawa 2010 s. 165.

60



Kwestie tworzenia PRD podjat Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. zale-
cajac, aby, jesli jest to pozyteczne, po zasiggnigciu opinii rady kaptanskiej przez
biskupa diecezjalnego w kazdej parafii ustanowié¢ rade duszpasterskq, ktorej
przewodniczacym ma by¢ proboszcz, a cztonkami wierni wraz z tymi, ktorzy z
urzedu uczestniczq w trosce duszpasterskiej o parafie (KPK kan. 536). Rada
duszpasterska ma jedynie gtos doradczy i kieruje si¢ zasadami okreslonymi przez
biskupa diecezjalnego (KPK kan. 536). Zgodnie ze wskazaniami KPK, w kazdej
parafii powinna by¢ takze ustanowiona rada do spraw ekonomicznych, ktorej
cztonkowie swiadczg pomoc w administrowaniu dobrami parafialnymi (KPK
kan. 537). Ogo6lne wskazania KPK znalazty dopelnienie w przywotywanej juz
adhortacji apostolskiej Christifideles laici, wyprowadzajac praktyczne wnioski
z eklezjologicznej koncepcji Kosciota jako komunii. Podkreslono w niej, ze
wspolnotowo$¢ zycia parafialnego domaga si¢ coraz szerszego, mocniejszego i
zdecydowanego dowartosciowania rad duszpasterskich (ChL 27).

O dziatalnosci PRD wspomina instrukcja Kapfan, pasterz i przewodnik
wspélnoty parafialnej z 2002 r. W dokumencie, nawigzujac do KPK i wczesniej-
Szego nauczania Magisterium, przypomina si¢, ze podstawowym celem istnienia
PRD jest zapewnienie w sposob instytucjonalny wiernym wyptywajacej z sakra-
mentu chrztu mozliwosci podejmowania, wraz z duchownymi, wspotodpowie-
dzialnosci za duszpasterstwo. Przez dzialania w PRD wierni mogg przyczyniac
si¢ do budowania koscielnej jedno$ci w parafiach i rozbudza¢ zapat misyjny wo-
bec niewierzacych, jak i 0s6b zaniedbujacych praktyke zycia chrzescijanskiego'’.
W omawianym dokumencie podano przyktadowe problemy, ktorymi moga sig
zajmowac¢ PRD: kwestia inicjatyw misyjnych, katechetycznych i apostolskich;
rozwijanie formacji doktrynalnej i zycia sakramentalnego wiernych; wspomaga-
nie dziatalno$ci duszpasterskiej kaptanéw w roznych srodowiskach; uwrazliwia-
nia opinii publicznej na problemy Kosciota. W dokumencie zauwazono, ze nie
mozna traktowa¢ PRD jako organu wyreczajacego proboszcza w kierowaniu
parafia i ograniczajacego jego role jako przewodniczacego wspolnocie pasterza™.

W KPK podkresla sie, aby w kazdej parafii istniata rada do spraw ekono-
micznych, ktorej gtdbwnym zadaniem jest pomoc proboszczowi w administrowa-
niu dobrami parafialnymi w oparciu o prawo powszechne i dekrety biskupa (por.
KPK kan. 537). W $wietle norm prawa ko$cielnego naleza do nich przygotowa-
nie zestawienia przewidywanych przychodéw i wydatkow na rok podatkowy
(por. KPK kan. 1284 § 3) oraz przedktadanie kazdego roku sprawozdania ordy-
nariuszowi migjsca (por. KPK 1287 § 1) i wiernym (por. KPK 1287 § 2). Prawo
koscielne zauwaza, ze administratorzy dobr majg wypetniaé swoje zadania ze
starannosciq dobrego gospodarza (KPK 1284 § 1), a w szczeg6lnosci migdzy

7 Por. Kongregacji ds. Duchowienstwa: Kaplan, pasterz i przewodnik wspolnoty parafialnej.
Watykan 2002 nr 26.
18 por. tamze.
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innymi czuwac, aby dobra powierzone ich pieczy nie przepadty lub nie doznaty
jakiej$ szkody, zawierajac w tym celu w razie potrzeby odpowiednie umowy
ubezpieczajace. Majg oni takze we wlasciwym czasie skrupulatnie pobiera¢ do-
chody z dobr i naleznosci, przechowujac je bezpiecznie i uzywajac ich zgodnie z
wola fundatora albo normami prawnymi. Ich zadaniem jest takze nalezyte pro-
wadzenie ksigg przychodow albo rozchodow, a pod koniec kazdego roku maja
sporzadzi¢ sprawozdanie ze swojego zarzadu (por. KPK kan. 1284 § 2).

W niektorych krajach nadano radom duszpasterskim i ekonomicznym zbyt
duze kompetencje, zapominajac o tym, ze posiadajg one tylko glos doradczy, a
nie rozstrzygajacy i decyzyjny. W zwiazku z tym powstat w Watykanie w 1997 r.
dokument opracowany przez kilka dykasterii Instrukcja o niektorych kwestiach
dotyczqgcych wspolpracy wiernych swieCkich w ministerialnej postudze kaptanow,
regulujacy powolywanie i dziatalno$¢ przywotywanych rad. W dokumencie
przypomniano, ze rady maja gtos doradczy oraz podkreslono, iz proboszcz jest
przewodniczacym rady; decyzje podjete przez parafialng radg duszpasterska bez
udziatu proboszcza lub wbrew jego woli sg niewazne™.

Na gruncie polskim Komisja Episkopatu Polski do Spraw Apostolstwa
Swieckich wydata Dyrektorium apostolstwa Swieckich (1969 r. ), w ktérym pole-
cata tworzenie w kazdej parafii PRD®. Ta sama Komisja wydata takze Wytyczne
w sprawie Parafialnych Rad Duszpasterskich zatwierdzone przez Konferencje
Episkopatu Polski w 1975 r. Mimo wielu lat, ktore uptynety od wydania Wytycz-
nych, sa one nadal obowigzujacym dokumentem Magisterium Kosciota w Polsce,
bedac punktem odniesienia do okre$lenia na poziomie poszczegolnych die-
cezji szczegdtowych norm okre$lajacych sposoby powotywania rad, ich
dziatan i zadan.

Warto w tym miejscu, odwotujac si¢ do Wytycznych, nakresli¢ cele i zadania
stawiane PRD. Dokument podkresla, ze dziatalnos¢ PRD przyczynia si¢ do prze-
ksztalcania parafii w §wiadomg wspdlnote, ktora bierze na siebie troske o odpo-
wiedzialnos$¢ za prace duszpasterska i szukanie rozwigzan problemow w parafii.
Jest ona takze organem studyjnym pomagajacym w postawieniu diagnozy sytua-
cji spoteczno-religijnej parafii. Dzigki jej pracy moze urzeczywistnia¢ si¢ prawo
ludzi $wieckich do czynnego udziatu w zyciu parafii i realizacji apostolskiej mi-
sji Kosciota®.

¥ Dokument miedzydykasterialny: Instrukcja o niektorych kwestiach dotyczqeych wspolpracy
wiernych §wieckich w ministerialnej postudze kaptanéw. Watykan 1997 art. 5 § 2-3.

2 Komisja Apostolstwa Swieckich KEP: Dyrektorium apostolstwa $wieckich. \Warszawa
1969 nr 80.

2L Wytyczne w sprawie Parafialnych Rad Duszpasterskich. ,, Wiadomosci Archidiecezjalne
Warszawskie”. R. 66: 1976 nr 1-2 pkt 5-6.
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Problematyka dziatalno$ci rad duszpasterskich oraz ekonomicznych zajat sie
Il Polski Synod Plenarny (1991-1999). W dokumencie So/ ziemi. Powolanie i
postannictwo swieckich Synod stawia diagnozg istniejacej w Polsce sytuacji:
Niepokojgcym zjawiskiem jest brak odpowiednio szerokiej wspotpracy kaptanow
ze Swieckimi w planowaniu przedsiewzie¢ duszpasterskich i materialnych w pa-
rafii. Swieccy czesto nie zdajq sobie sprawy z mozliwosci takiej wspolpracy pod
przewodnictwem proboszcza. W praktyce w wielu parafiach nie istniejg lub nie
wypelniajg swych zadar rady duszpasterskie i ekonomiczne®. Jaka ma by¢ od-
powiedz na istniejacy stan rzeczy? We wspomnianym dokumencie postuluje sig,
aby powolywaé rady duszpasterskie tam, gdzie ich brak, i umacniaé istniejgce.
Swieccy powinni byé zaznajomieni z zasadami wspélpracy z duszpasterzami w
tych gremiach®. Z kolei w innym dokumencie 11 Polskiego Synodu Plenarnego
Potrzeby i zadania nowej ewangelizacji na przetomie 11 i IlI Tysigclecia Chrze-
Scijanstwa przypomina si¢, ze KPK zobowiqzuje do tworzenia parafialnych rad
ekonomicznych i zaleca tworzenie parafialnych rad ekonomicznych®. Dalej w
dokumencie stwierdza si¢: Istnienie tych rad bylo utrudnione w czasach komuni-
zmu. Obecnie nic nie stoi na przeszkodzie w ich powotywaniu i dziataniu. Zaan-
gazowani w radach katolicy swieccy majg przede wszystkim stuzyé swojq radg
i doswiadczeniem, unikajqc przy tym postach roszczeniowych. Zaleca sie, aby w
programie wizytacji kanonicznej parafii znalazto si¢ miejsce na spotkanie z radg
parafialng bgdz ekonomiczng. Pozwoli to biskupowi poznaé cztonkow tych rad,
Jjak réwniez zweryfikowad ich dziatalnosé®.

Mowigc o dziatalno$ci struktur komunijnych w parafii, warto tez nawiagzaé
do przemowienia, jakie papiez Benedykt XVI wygtosit do III grupy polskich
biskupow przebywajacych w Watykanie z wizyta ad limina Apostolorum w 2005
r. Jest to wazny kierunek pracy dla polskiego Ko$ciota. Zwracajac uwage na
koniecznos¢ przeksztatcania parafii we Wspdlnote koscielng i koscielng rodzine,
papiez podkreslit role aktywnego udziat ludzi §wieckich w tworzeniu tej wspol-
noty. Benedykt XVI, przywotujac nauczanie prawa koScielnego na temat dziatal-
nos$ci rad duszpasterskich i rad do spraw ekonomicznych, zauwazyt, ze: chociaz
majq one jedynie charakter doradczy, a nie decyzyjny, mogq jednak skutecznie
pomagac odpowiedzialnym duszpasterzom w rozeznaniu potrzeb wspolnoty
i W okresleniu wiasciwych sposobéw wychodzenia im naprzeciw. Wspolpraca rad

22 S61 ziemi. Powolanie i postannictwo $wieckich. W: |1 Polski Synod Plenarny (1991-1999).
Poznan 2001 s. 152 nr 29.

% Tamze, s. 154 nr 41.

24 Potrzeby i zadania nowej ewangelizacji na przelomie Il i Il Tysigclecia Chrzescijanstwa.
W: 1l Polski Synod Plenarny (1991-1999), dz. cyt., s. 23 nr 46.

% Tamze.
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Z duszpasterzami powinna zawsze przebiega¢ w duchu wspolnej troski o dobro
wiernych?.

Przypatrujac si¢ dziatalnosci parafialnych rad duszpasterskich i ekonomicz-
nych, mozna zauwazy¢ pewne trudnosci. Z jednej strony pojawiajg si¢ sytuacje,
w ktorych §wieccy pragng narzucaé¢ duchownym swoje decyzje, co jest niezgod-
ne z punktu widzenia prawa ko$cielnego. Z drugiej jednak strony rady sg niedo-
ceniane lub nawet neguje si¢ potrzebe ich istnienia. Przyczyna takich postaw lezy
w przyzwyczajeniu czesci duchownych do dziatania autorytarnego i samodziel-
nego, uwazajacych si¢ za jedyny podmiot dziatalnosci duszpasterskiej. Trudnosci
rodza sie takze po stronie laikatu. Swieccy, przyzwyczajeni czesto przez du-
chownych do biernej postawy, nie podejmuja aktywnosci pastoralnej w para-
fiach. Moze si¢ to takze wiazaé¢ z brakiem odpowiedniej formacji’. Zmieniajac
istniejacy stan rzeczy, nalezy formowac zar6wno osoby duchowne, jak i §wiec-
kie, pokazujac, ze dziatalno$¢ rad moze pomagaé w przeksztatcaniu parafii we
wspolnote, stuzac dobrze upodmiotowieniu wiernych?®. Parafia stajac si¢ »miej-
scem« zjednoczenia wiernych, a zarazem »znakiem« i »narzedziem« powotania
wszystkich ludzi do zycia w komunii, dobrze odpowie na potrzeby zagubionych
we wspolczesnym §wiecie ludzi (ChL 27).

IV. Ku przyszlosci

Po przedstawieniu nauczania Magisterium dotyczacego struktur komunij-
nych w diecezji i parafii pragniemy wskaza¢ na konieczno$¢ podejmowania
pewnych dzialan na réznych poziomach Kosciota w Polsce, co ma pomoc w
urzeczywistnianiu si¢ jego wspolnotowego charakteru. Autor ma §wiadomos¢, ze
nie sposdb w tego typu opracowaniu szczegdtowo i wyczerpujaco potraktowaé
catosci problematyki, dlatego skupi si¢ tylko na niektérych dziataniach.

Jednym z zadan teologii pastoralnej jest budowanie aktualnych modeli teo-
logicznych oraz odpowiadajacych im imperatywdw i programoéw dziatania, we-
dhug ktorych Koscidt bedzie realizowal swoja misje posrednictwa zbawczego?.
W tworzeniu tego rodzaju modeli nalezy korzysta¢ zaréwno z nauczania Magi-
sterium Kosciota, jak 1 wynikéw badan socjologicznych. Siggnigcie do Magiste-
rium sprawia, ze proponowane do realizacji w dziatalno$ci duszpasterskiej mode-

®Benedykt X VI do biskupow polskich. Przemowienia wygloszone z okazji wizyty ad
limina Apostolorum w roku 2005. Poznan 2005 s. 27-28.

" R. K aminski: Parafia miejscem realizacji duszpasterstwa. W: Teologia pastoralna,. T.
2. Teologia pastoralna szczegétowa. Red. R. Kaminski. Lublin 2002 s. 54-55.

2 A, Potocki: Parafialne rady duszpasterskie — pomyst na podmiotowos¢ laikatu i demo-
kratyzacje struktur w Kosciele katolickim?, dz. cyt., s. 170.

2 por. W. Piwowarski: Socjologia religii a teologia pastoralna i duszpasterstwo. W: Z
badar nad religijnoscig Polskq. Studia i materialy. Red. W.Piwowarski,W.Zdaniewicz.
Poznan-Warszawa 1986 s. 85.
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le sg wierne duchowi Objawienia odczytywanego i interpretowanego przez Ko-
sciot. Z kolei zinterpretowane teologicznie wyniki prowadzonych badan pozwa-
laja zarowno na zobiektywizowane odczytywanie znakow czasu, jak tez pomaga-
ja w weryfikacji dotychczasowych stosowanych metod i form dzialania.

W powyzszym kontekscie rodzi si¢ pytanie, w jakim stopniu dziatania Ko-
Sciota w Polsce dotyczace powotywania i funkcjonowania struktur komunijnych
majg za punkt wyjscia nauczanie Magisterium. Wydaje si¢, ze rowniez w naszym
kraju widoczne jest zjawisko, o ktérym wspomnial na synodzie biskupoéw po-
swigconym nowej ewangelizacji kard. Zenon Grocholewski, przewodniczacy
Kongregacji Wychowania Katolickiego. Szukajac przyczyn ewangelizacyjnego
kryzysu KoS$ciota, zwrocit on uwage na fakt, ze w praktyce teolodzy zbyt mato
nawigzuja w swej pracy do Magisterium Ko$ciota. Kard. Grocholewski podkre-
§lit, ze Bog nie zostawil naszego rozumienia Pisma Swictego i Tradycji na pa-
stwe roznych dziwacznych opinii, ktore sieja niekiedy wielkie zamieszanie, ale
dal nam wielki skarb w postaci Magisterium Kosciola. Mowca, nawigzujac do
konstytucji Il Soboru Watykanskiego o Objawieniu Bozym Dei Verbum oraz do
najnowszego dokumentu Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Teologia dzi-
siaj. Perspektywy, zasady i kryteria, mowit, ze Pismo Swiete, Tradycja i Magi-
sterium Kosciola stanowia nierozerwalna catosé (KO 10)¥. Nawiazujac do po-
wyzszej opinii odnoszacej si¢ do teologéw, tym bardziej nalezy sie takze zapytaé
o wykorzystanie Magisterium Ko$ciota przez poszczegdlnych duszpasterzy. Czy
ich dziatalno$¢ jest zawsze poprzedzona refleksjg teologiczng, ktora znajduje
przetozenie na konkretne inicjatywy pastoralne? Warto w tym miejscu przywotaé
nauczanie bt. Jana Pawta II, ktory w adhortacji Pastores dabo vobis pisat o pasto-
ralnos$ci catej teologii i koniecznosci ksztaftowania dzialalnosci duszpasterskiej
zgodnie z poprawna wizjg teologiczng (PDV 55).

Mowiac o naukowej refleksji polskich teologéw, odnosi si¢ nieraz wrazenie,
ze jeszcze za mato jest ona zharmonizowana z realizacja podejmowanych przez
Kosciot w Polsce kierunkow pracy duszpasterskiej. Cieszy fakt, ze juz od kilku
lat przewodniczacy Komisji Duszpasterstwa KEP, abp Stanistaw Gadecki, zapra-
sza do blizszej wspolpracy przedstawicieli r6znych dyscyplin teologicznych, w
tym teologéw pastoralistow, do przygotowywaniu koncepcji programu duszpa-
sterskiego. Jest to jeden z konkretnych przejawow realizacji komunijnej wizji
duszpasterstwa, u zrodet ktorego powinna leze¢ poglebiona refleksja teologiczna.
Wydaje si¢ jednak, ze brakuje wigkszego jeszcze zaangazowania osrodkow teo-
logicznych nie tylko w przygotowywanie tematyki programu, ale pézniej w jego
propagowanie, proponowanie konkretnych sposobow realizacji i ewaluacji. War-

%0 7. Grocholewski: Diaczego skutecznosé katechizacji jest nikla? http://kosciol.wiara.
pl/doc/1321013.Kard-Grocholewski-Kryzys-mimo-rozwoju-edukacji [data pobrania: 27.10.2012];
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna: Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria. Krakéw
2012 nr 30, 37.
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to zapytaC, czy na polskich wydziatach teologicznych w dostatecznym zakresie
podjeto kwestie urzeczywistniania Ko$ciota jako communio? Czy zbudowano
odpowiadajace na wyzwania czasOw modele dziatania struktur komunijnych?
Czy probowano zdiagnozowaé przyczyny braku w wielu diecezjach i parafiach
DRD i PRD, albo ich dziatania w sposdb nie zawsze zgodny z nauczaniem
Magisterium?

Warto w tym miejscu postawi¢ réwniez pytanie o wykorzystanie w prowa-
dzonej refleksji teologicznej i dziataniach duszpasterskich dotyczacych funkcjo-
nowania struktur komunijnych badan socjologicznych, do czego tak usilnie za-
checa 1T Sobor Watykanski w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes (por. KDK 62). Na te kwesti¢ zwrocita tez uwa-
ge Miedzynarodowa Komisja Teologiczna w przywotywanym juz dokumencie®.,
Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze jeszcze zbyt rzadko siega si¢ do nich w
programowaniu i ewaluacji dziatan Ko$ciota w Polsce. Jezeli chodzi o badania
dziatalno$ci struktur komunijnych na terenie parafii, to sg co prawda badania
dotyczace dziatania réznego rodzaju rad, ale wydaje si¢, ze nie obejmuje one
catosci zagadnien. Nie chodzi przeciez tylko o stwierdzenie faktu ich wystepo-
wania na terenie parafii, ale o zbadanie ich sposobu powolywania, struktury,
realizowanych zadan, wiernos$ci nauczania Magisterium. Z powadzonych do tej
pory w Polsce badan wynika, ze w wielu polskich parafiach nie dziataja rady
duszpasterskie i ekonomiczne, 0 czym zreszta stwierdza przywolywane wcze-
$niej nauczanie II Polskiego Synodu Plenarnego®’. Do 2012 roku nie bylo tez w
Polsce badan DRD. Warto w tym miejscu podkresli¢ role abpa S. Gadeckiego,
otwartego na przeprowadzenie tego typu badan przez pracownikéw Sekcji Teo-
logii Pastoralnej WT UKSW, ktore to badania byly punktem wyjscia w refleksji
nad kondycja DRD w czasie ich pierwszego Krajowego Kongresu we wrzes$niu

%! Migdzynarodowa Komisja Teologiczna: Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria,
dz. cyt, nr 83.

%2 problematyke dziatania PRD podejmuje w swoich badaniach ISKK SAC. Z og6lnopolskich
badan religijnosci prowadzonych przez Instytut w 2002 r. wynika, ze 44,4% respondentéw spotkato
si¢ w swojej parafii z dziatalnoscig Parafialnej Rady Duszpasterskiej, a tylko 9,7% z dziatalno$cia
Parafialnej Rady Ekonomicznej. Z kolei dane opublikowane przez Instytut w 2006 r. §wiadcza o
tym, ze w co dziesigtej polskiej parafii dziataja tego typu rady. Instytut przeprowadzit tez w 2003 i
2008 r. razem z GUS badania Trzeciego Sektora. Wynika z nich, ze w 2003 r. w 19,9% polskich
parafii dziataty réznego rodzaju rady. Na przestrzeni pigciu lat stan ten ulegt wzrostowi o 7,1% —
zob. E. Firlit: Parafia w spolecznej swiadomosci. W: Koscidl katolicki na poczqtku trzeciego
tysigClecia w opinii Polakéw. Red. W. Zdaniewicz, S. H. Zare¢ba Warszawa 2004 s. 160-
162; Wykaz parafii w Polsce 2006. Red. W. Zdaniewicz, S.H. Zareba, R. Stepisie-
wicz. Warszawa 2006 s. 24; W. Okrasa, J. Herbst, W. Zdaniewicz: Organizacje,
wspolnoty i instytucje spoleczne Kosciola katolickiego — potencjal i specyfika koscielnego trzeciego
sektora w Polsce. W: Stowarzyszenia, fundacje i spofeczne podmioty wyznaniowe w 2008 r. War-
szawa 2010 s. 202-230 wraz z badaniami dostepnymi w ISKK.
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2012 roku®. Trzeba mie¢ nadzieje, ze tego typu badania, obejmujace zaréwno
diagnoze¢ obecnej sytuacji pastoralnej, nie tylko w odniesieniu do struktur komu-
nijnych, jak i prognoze przewidywanych zmian, stang si¢ stalg praktyka Koscio-
fa w Polsce.

Patrzac na dzialania struktur komunijnych w Polsce, trzeba pytac¢ o stopien
zaangazowania wiernych §wieckich w ich funkcjonowanie. Nalezy w tym miej-
scu przypomnie¢ nauczanie Katechizmu Kosciota katolickiego, w ktorym charak-
teryzujac udziat laikatu w misji krolewskiej Chrystusa, podkresla sig, ze: w Ko-
Sciele wierni Swieccy mogq wspoldziata¢ w wykonywaniu wiadzy, zgodnie z
przepisami prawa. Dotyczy to ich obecnosci na synodach partykularnych, syno-
dach diecezjalnych, w radach duszpasterskich, sprawowaniu »in Solidum« misji
duszpasterskie] w parafiach, wspolpracy w radach ekonomicznych, udziatu
w trybunatach koscielnych (KKK 911). Czy nauczanie Magisterium dotyczace
struktur komunijnych i udziatu w nich dobrze przygotowanych teologicznie i
uformowanych duchowo $wieckich jest w dostateczny sposéb w Polsce znane i
realizowane? Udziat $wieckich w zyciu Kosciota nalezy widzie¢ w perspektywie
poznawania, a nastepnie przekladania na codzienno$¢ eklezjologii soborowej.
Punktem wyjécia w prowadzonych dziataniach musi by¢ formacja teologiczna,
zardbwno osob duchownych, jak i $§wieckich. Najpierw trzeba dobrze poznaé
eklezjologi¢ soborowg oraz posoborowe nauczanie Magisterium dotyczace struk-
tur komunijnych, a nastgpnie wspdlnie zastanawiac sie, jak je konsekwentnie
wciela¢ w zycie.

Zrédlem do poznawanie eklezjologii i nauczania Magisterium dotyczacego
struktur komunijnych powinny by¢ w gléwnej mierze dokumenty II Soboru Wa-
tykanskiego, jak i Katechizm Kosciota katolickiego. Benedykt XVI napisat w
liscie apostolskim ogtaszajacym Rok Wiary Porta fidei, ze 50. rocznica otwarcia
Soboru moze by¢ dobrg okazjg, aby zrozumieé teksty pozostawione przez ojcow
soborowych, ktore zdaniem bi. Jana Pawta Il nie tracq wartosci i blasku. Ko-
nieczne jest, aby byly naleZycie odczytywane, poznawane i przyswajane jako
miarodajne i normatywne teksty Magisterium, nalezqce do Tradycji Kosciota®,
Warto w tym kontekscie zapytaé, czy zarowno duszpasterze jak wierni §wieccy
w Polsce dobrze przyswoili sobie znajomo$¢ nauczania I Soboru Watykanskiego
i konsekwentnie wcielaja je w zycie? Czy w kontek$cie przezywanego obecnie w
Kosciele roku wiary nie nalezy w zaplanowany metodycznie sposob podjac re-
fleksj¢ nad nauczaniem II Soboru Watykanskiego i Katechizmu Kosciota katolic-

3 Artykut zawierajacy wybrane wyniki badan DRD zostal umieszczony w biezacym numerze
»Teologii Praktycznej”. Wynika z nich, ze tego typu rady dziataja w 26 polskich diecezjach — zob.
T.Wielebski; M. J. Tutak: Diecezjalne Rady Duszpasterskie w Polsce. Migdzy idealem a
rzeczywistoscig. ,,Teologia Praktyczna”. T. 13: 2012 s. 11-12.

“Benedykt XV I: List apostolski w formie »motu proprio« Porta fidei oglaszajqcy Rok
Wiary. Watykan 2012 nr 5.
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kiego, do czego wzywa nota Kongregacji Nauki Wiary**? Dotyczy to réwniez
nauczania Magisterium Kosciota na temat struktur komunijnych, ktére powinno
nie tylko by¢ dobrze przyswojone, ale rowniez realizowane w codziennej prakty-
ce. Czy nie mozna zalozy¢, ze jednym z owocow roku wiary w Kosciele
w Polsce bedzie powotanie do zycia DRD we wszystkich polskich diecezjach
oraz PRD i PRE w parafiach, w ktorych one jeszcze nie funkcjonujg?

Formacja os6b duchownych i §wieckich, pragnacych angazowac¢ si¢ w dzia-
falno$¢ wielorakich struktur komunijnych, nie moze ogranicza¢ si¢ tylko do wy-
miaréw teologicznych, ale takze powinna obejmowaé zagadnienia z psychologii
grupy, organizacji i zarzadzania oraz ekonomii. Trzeba nie tylko wiedzie¢, jaka
jest poprawna wizja teologiczna Kosciola i jakie miejsce maja w jej urzeCczywist-
nianiu odgrywa¢ struktury komunijne, ale tez uczy¢ si¢ w praktyce tego, jak one
majg funkcjonowac. I znowu rodzi si¢ pytanie: na ile w formacji os6b duchow-
nych i $wieckich uwzglednia si¢ wskazania nauk pozateologicznych méwiacych
o funkcjonowaniu struktur komunijnych, ktéore mozna okre§li¢ mianem kon-
sultacyjnych?

Istnieje potrzeba propagowania sprawdzonych w praktyce dobrych przykta-
dow dziatania diecezjalnych czy parafialnych rad duszpasterskich oraz rad eko-
nomicznych. Wielu duchownych oraz §wieckich pragngtoby zaangazowacé sie w
ich dziatanie, ale po prostu nie wiedza, jak to konkretnie czyni¢. Potrzebne sa
spotkania formacyjne dla ich czlonkow, zawierajace zarowno element formacji
duchowej, jak tez intelektualnej, przyblizajacy nauczanie Magisterium oraz kon-
kretne wskazania dotyczace podejmowanych dziatan®.

Nie wystarczy znajomo$¢ Magisterium oraz wskazan nauk pozateologicz-
nych dotyczacych struktur komunijnych i ich roli w przeksztatcaniu Kosciota we
wspolnote. Trzeba konsekwentnego weielania w zycie tych wskazan, bez zraza-
nia si¢ niepowodzeniami i trudno$ciami. Wspolnota Kosciota jest communio non
plena. Jawi si¢ tutaj konieczno$¢ pozytywistycznej pracy u podstaw, ktorej punk-
tem wyjscia bedzie otwieranie si¢ na dziatanie taski Bozej. Nie wystarczy tylko

% por. Kongregacja Nauki Wiary: Nota zawierajgca wskazania duszpasterskie na Rok Wiary.
Watykan 2012 nr 5-6.

% Przyktadowo, w archidiecezji poznanskiej organizuje si¢ szkolenia dla cztonkow parafial-
nych rad ekonomicznych. Celem szkolen jest podniesienie poziomu wiedzy z zakresu makro i
mikroekonomii, praktycznych umiej¢tnosci zarzadzania parafia w aspekcie ekonomii i finansow,
pozyskiwania §rodkow na dziatalno$¢ parafii, znajomosci prawa pracy, ubezpieczen a takze kon-
taktow z mediami, promocji i reklamy. — zob. http://ekai.pl/akademiaekonomiczna/x47462/roz
poczely-sie-szkolenia-z-ekonomii/ [data pobrania: 27.10.2012]. Warto tez odwota¢ si¢ do doswiad-
czen archidiecezji krakowskiej, w ktorej w latach 1996-1997 przeprowadzono projekt badawczo-
szkoleniowy obejmujacy zaréwno badania dzialalno$ci parafialnych rad duszpasterskich w po-
szczegblnych parafiach, jak i szkolenia uwzglgdniajace uzyskane wyniki, nauczanie Magisterium
oraz do$wiadczenia innych krajow — zob. Duszpasterskie rady parafialne. Ich rola i miejsce w
Kosciele. Red. A.Poreb ski. Krakow 1999.
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podjecie wspomnianej problematyki w trzyletnim programie duszpasterskim dla
Kosciota w Polsce. Trzeba do niej powraca¢ w nastgpnych, strategicznych pro-
gramach. W liscie apostolskim Novo millennio ineunte. Jan Pawet II pisal: Czy-
ni¢ Kosciol domem i szkolq komunii (...) to wielkie zadanie, jakie czeka nas w
rozpoczynajgcym sie tysigcleciu, jezeli chcemy pozosta¢ wierni BozZemu zamy-
stowi, a jednoczesnie odpowiedzie¢ na najglebsze oczekiwanie swiata (NMI 43).
Wspomniane zadanie nalezy widzie¢ w dalekosieznej perspektywie nowej ewan-
gelizacji, ktorej potrzeba jest jednym z glownych zadan wspotczesnego Kosciota.

Podejmujac kwestie diecezjalnych i parafialnych struktur komunijnych w
Polsce, probowalismy pokaza¢ ich podstawy teologiczno-prawne, a nastepnie
zwrdci¢ uwage na pewne kierunki dziatan, ktore nalezaloby podjac, aby zawarte
w nich nauczanie Magisterium byto sukcesywnie wcielane w zycie. Ma to stuzy¢
realizacji komunijnej istoty Kosciota.

Na koniec rodzi si¢ pytanie o szerszy kontekst, w ktorym powinny by¢
umieszczone proponowane dziatania i o ich stopien waznosci. Wydaje si¢ stusz-
nym ponowne przypomnienie nauczania Jana Pawla II podkreslajacego, ze przed
przejéciem na ptaszczyzne dziatania i programowaniem kolejnych przedsiewzigc,
nalezy krzewi¢ duchowosé¢ komunii, czyli dostrzegaé tajemnice Trojcy Swictej
zamieszkujacej w nas i w obliczach braci (NMI 43). Papiez pisal o budowaniu
wigzi z bra¢mi, ktorzy naleza do tego samego Kosciota i postrzeganiu ich jako
kogos$ bliskiego. Wzywajac do dostrzegania w braciach pozytywnych cech oso-
bowosci, przestrzegal przed egoizmem. Zwracat uwage na to, ze u zrodet komu-
nii musi by¢ wlasciwa postawa duchowa, gdyz bez niej zewnetrzne narzgdzia
komunii na niewiele si¢ zdadzg — moga one wtedy sta¢ si¢ bezdusznymi mechani-
zmami, raczej pozorami komunii niz sposobami jej wyrazania i rozwijania (NMI
43). Niech zatem nauczenie bl. Jana Pawla II nieustannie nam towarzyszy w
trudnym dziele przeksztalcania Ko$ciota we wspoélnote, w ktérym wazna role
maja do odgrywania diecezjalne i parafialne struktury komunijne.
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PIOTR NAWROT

Czy muzyka moze by¢ dzisiaj narzedziem ewangelizacji?
Aktualnos¢ doswiadczen baroku misyjnego
Ameryki Hiszpanskiej

Inspiracja do napisania tego artykutu byt wywiad pt.: Czego uczq misjonarze
epoki baroku?, ktory opublikowano w Radiu Watykanskim oraz na stronie inter-
netowej'. Znalazto si¢ w nim stwierdzenie, ze w okresie pierwszej ewangelizacji
Indian w Ameryce muzyka byta uzywana jako narzedzie ewangelizacji. W dal-
szej czeSci tego samego wywiadu pojawito sie zapewnienie, ze takze dzisiaj,
muzyka moze odegra¢ wazng role w nowej ewangelizacji, ktorg Kosciot katolicki
pragnie promowa¢ w Europie i na innych kontynentach. Ponizszy artykut, odwo-
hujac sie do Lineamenta, dokumentu Stolicy Apostolskiej ogloszonego jako ma-
teriat do wspolnotowej refleksji w zwigzku ze wstgpnym etapem przygotowan
Synodu Biskupow?, pragnie podja¢ dialog z zawartymi w nim sugestiami.
Zostang one skonfrontowane z dziataniami wybranej wspolnoty Kosciota lokal-
nego w Boliwii.

Wspomniany dokument otwiera przedmowa sekretarza generalnego Synodu
Biskupow, w ktorej zauwaza, ze Benedykt X VI,

,,Zasiggnawszy opinii wspotbraci w biskupstwie, postanowit zwota¢ XIII Zwyczajne Zgro-

madzenie Ogolne Synodu Biskupow na temat »Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary

chrzescijanskiej«, ktore odbedzie si¢ od 7 do 28 pazdziernika 2012 r. [...] Zgromadzenie
synodalne bedzie mialo za cel ustali¢, jaka jest aktualna sytuacja w Kosciotach partykular-

Piotr NAWROT, ks. SVD, prof. dr hab., Zaktad Teologii Pastoralnej Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: piotrnaw@amu.edu.pl

1 Zob. http://gosc.pl/doc/1226533.Czego-ucza-misjonarze-epoki-baroku [pobrano: 8.08.2012].

2 Synod Biskupow. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne: NOWA EWANGELIZACIA DLA PRZE-

KAZU WIARY CHRZESCIJANSKIEJ. Lineamenta. Watykan 2011 n. 10 [http://www.vatican.va/roman

curia/synod/documents/rc_synod_doc_20110202_lineamenta-xiii-assembly pl.html — pobrano:
5.11.2011].
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nych, aby w jednosci z Ojcem Swictym Benedyktem XVI, Biskupem Rzymu i Pasterzem
Kosciota powszechnego, wytyczy¢ nowe metody i formy wyrazu Dobrej Nowiny z my$la o
przekazywaniu jej wspotczesnemu cztowiekowi z nowym entuzjazmem, wlasciwym $§wie-
tym, radosnym $wiadkom Pana Jezusa Chrystusa »Ktory byt i Ktory jest, i Ktory przycho-
dzi« (Ap 4, 8). Chodzi tu 0 wyzwanie korzystania z rzeczy nowych i starych, ktore znajdujg
si¢ w drogocennym skarbcu Tradycji, jak o tym pisze ten, ktory stal si¢ uczniem Krolestwa
Niebieskiego (por. Mt 13, 52)%.

Dla tych, ktérzy mieli cho¢by najbardziej przypadkowy kontakt z muzyka
klasyczng, znany jest utwor Modesta Mussorgskiego, zatytutowany Obrazki z
wystawy. W proponowanych tutaj refleksjach chcemy przej$¢ przez promenadg,
na ktoérej spotkamy mozaike obrazéw ukazujacych zastosowanie muzyki w
ewangelizacji. Chodzi¢ nam be¢dzie gtownie o nowg ewangelizacje we wspotcze-
snym $wiecie, ale z odniesieniami do historii. Droga, ktéra chcemy przeby¢, po-
prowadzi nas przez wioski misyjne w Boliwii, rozmieszczone na terenach bytych
redukcji jezuickich i franciszkanskich oraz przez ubogie dzielnice szybko rosna-
cych miast, zaludniane przez wedrujacych w poszukiwaniu pracy Indian. Mowa
bedzie takze o prezentacji muzyki baroku misyjnego w Boliwii, w ko$ciotach i
salach koncertowych w Europie i na innych kontynentach oraz o reakcji publicz-
nos$ci na te prezentacje.

Naszym zamiarem nie bedzie dyskusja z dokumentami Ko$ciota dotyczacy-
mi nowej ewangelizacji, ale proba ukazania innowacyjnosci dzialan Kos$ciota
misyjnego, ktore bezposrednio, lub tez posrednio wspotbrzmig z ich trescia.

I. Kontekst historyczny

Nie ulega watpliwosci, ze cho¢ w Ameryce stosowano réznorakie sposoby
ewangelizacji Indian, muzyka odegrata czotowa role w tym procesie. Wida¢ to
na przyktadzie kolekcji muzyki sakralnej w calej Ameryce, poczawszy od Kali-
fornii, Meksyku i Gwatemali, idac dalej do Kolumbii, Ekwadoru i Peru, a przede
wszystkim po kolekcjach muzyki zachowanych przez wspolnoty Indian w Boli-
wii. W innych krajach Ameryki istnialty podobne do boliwijskich zbiory, lecz z
uptywem czasu i pod wptywem zmieniajacych si¢ warunkoéw zaginety lub zosta-
ty swiadomiej zniszczone przez sity wrogie dzialaniom Kosciofa. I tak jak histo-
ri¢ Kosciota w Ameryce dzieli si¢ dzi$ na dwa rozdzialy — Kos$ciotl hiszpanski w
Ameryce i Ko$ciot misyjny, tak tez muzyka z archiwéw w Nowym Swiecie ma
charakter bardziej sakramentalny (katedry, parafie miejskie i klasztory), albo
bardziej doktrynalny i ewangelizacyjny (misje wérod Indian).

® Tamze, przedmowa abpaNikola Eterovicéa [dalej: Lineamenta].
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Zaskakujace sa pewne podobienstwa migdzy chrzescijanstwem i niektorymi
wierzeniami ludéw Ameryki az tak dalece, Zze czasami ma si¢ wrazenie, jakby
chrzescijanstwo dotarto na kontynenty odkryte przez Kolumba jeszcze przed
konkwista hiszpanska. Kiedy porownujemy np. wierzenia Indian Guarani w ist-
nienie ziemi bez zta, odnosi si¢ wrazenie, ze mowig oni o biblijnym raju. W od-
niesieniu do tego paragrafu, proponuj¢ inne podobienstwo.

Wzruszajacy jest obraz ze Starego Testamentu, przedstawiajacy wedrowke
Arki Noego przez pustyni¢ i relacja Izraela do tego symbolu obecnosci Boga.
Przez czterdziesci lat, Arka noszona jest z wielkg czcig i daje Narodowi Wybra-
nemu site i motywacje do kontynuacji wedrowki. Podobne zachowanie zauwazo-
no wérod Indian Moxo z Boliwii. Gdy na przetomie XIX i XX wieku ich spo-
teczno$¢ zostata zniewolona i jej trwanie zagrozone, tak jak Izraelczycy, Trinita-
rianie (nazwa Indian zamieszkujacych wioske Trinidad) postanowili zbiec i szu-
ka¢ schronienia; nie na pustyni, lecz w giebi lasu tropikalnego. Nie znali Arki,
za$ jej miejsce zajmowaty manuskrypty i instrumenty muzyczne z okresu pierw-
szej ewangelizacji terenu, ktore, wedtug narracji samych Indian, byty $wiadec-
twem historii zbawienia ich narodu. Nie przez czterdziesci, ale przez ponad sto
lat, uciekajacy Indianie nosili owe dokumenty gdziekolwiek prowadzita ich we-
drowka i gdy nietaskawy klimat i robactwo je niszczyty, kopiowali je na nowo.
W relacji jednego z straznikdéw manuskryptu muzycznego, gdy pytano go sens
ich dziatan, wyjasnit, ze gdyby te manuskrypty zagingly, cata spotecznos¢ straci-
taby sens istnienia, co doprowadzitoby ich do zupetnej ruiny i anihilacji.

I1. Pierwszy krok, »albo nowe sposoby bycia Kosciolem«

,»-Te nowe warunki misji pozwalaja nam zrozumieé, ze pojecie »nowej ewangelizacji« ozna-
cza w konicu potrzebe okreslenia nowych przejawéw ewangelizacji, aby by¢ Kosciotem
wewnatrz aktualnych kontekstow spotecznych i kulturowych, ktore tak bardzo si¢ zmienia-
ja” [Lineamenta, n. 9].

»Nowa ewangelizacja jest przeciwienstwem samowystarczalno$ci i polegania na sobie sa-
mym, mentalnos$ci status quo i takim pojmowaniu duszpasterstwa, ktore sadzi, ze wystarczy
dalej postepowac tak, jak sie postepowato zawsze”. [Lineamenta, n. 10].

W matej wiosce we wschodniej czeSci Boliwii, Urubicha, zamieszkanej
przez okoto cztery tysiace Indian Guarayo, ktorzy na co dzien postugujg si¢ wy-
facznie swoim jezykiem, muzyka stata si¢ jednym z czotowych czynnikéw anga-
zujacych dzieci 1 mlodziez w zycie lokalnego KosSciota oraz narzedziem ich
ewangelizacji. I nie chodzi tutaj o muzyke o charakterze popularnej piosenki,
$piewanej przy dzwigkach gitary, lecz muzyke o prawdziwym wymiarze sztuki;
nie zawsze rozmiaréw kantaty, oratorium, czy koncertu, ale zawsze wysokiej
jakosci, czesto polifonicznej, przy akompaniamencie instrumentow muzycznych,
klasycznych i ludowych.
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Juz pierwszy kontakt z wioska pokaze, nawet najbardziej przypadkowemu
turyscie, ze centrum jej zycia, to lokalny kosciot i jego zaplecze, pelne zycia i
otwarte dla wszystkich. Cho¢ msza $w. jest tam odprawiana kazdego dnia, to w
hierarchii dziennych spotkan jest ona pierwszym dziataniem, z ktorego wszystkie
inne wyptywaja, albo do ktorego daza. W istocie, kosciot i wszystkie inne bu-
dynki, otwarly swe drzwi na potrzeby Indian. Tam ucza religii, muzyki, udzielaja
korepetycji dla tych, ktorzy potrzebuja dodatkowych zaje¢, ucza haftu, prowa-
dzenia kuchni, higieny, udzielaja porad dla maltzenstw, alkoholikéw etc. I nie
chodzi o liste inicjatyw, ktoére w misji si¢ realizuje, ale o ducha stuzby, ktory jest
wyczuwalny przez wszystkich kontaktujacych si¢ z misja. Stwarza to poczucie
przynaleznosci do pewnej spotecznosci i struktury, ktora wszyscy tworza i ktorej
WSzyscy sg uczestnikami.

Prawie dwadzie$cia lat temu w misji powstata szkota muzyczna. Zaden z
pracujacych tam misjonarzy — franciszkanski misjonarz z Niemiec, Walter
Neuwirth i franciszkanska misjonarka z Austrii, Ludmila Volf — nie byli z wy-
ksztalcenia muzykami. Szybko spostrzegli jednak, ze ewangelizacja Indian zre-
dukowana do szafowania sakramentow i katechizacji nie przynosi oczekiwanych
efektow”. Przeswiadczeni, ze Guarayos kryja w sobie talent muzyczny, $wiadomi
takze potencjatu jaki muzyka moze odegra¢ w ewangelizacji, zatozyli w wiosce
szkole muzyczng. Do pracy zaangazowano $wieckich, nie woluntariuszy, lecz
wyksztatconych muzykow, by wspotpracowa¢ w tworzeniu misji. W zgodzie z
wielowiekowa tradycja Kosciota, gdzie przy katedrach, zakonach, a nawet para-
fiach prowadzono nauk¢ muzyki, by jej alumni uswietniali celebracje liturgiczne,
tak i w misji rozpoczeto nauke repertuaru muzyki sakralnej; gtownie z ich wia-
snej tradycji. W krotkim czasie zaplecze misyjne zaczeto przypominaé dobrze
rozbudowane konserwatorium muzyczne, gdzie z kazdego kata i w kazdym mo-
mencie dnia stycha¢ bylo $piew, gre na instrumentach muzycznych, lekcje, pro-
by, popisy i koncerty. Kazda sala, wewnetrzne patio, jadalnia, plac przed koscio-
tem, tawka przed figura Najswigtszej Maryi Panny zostaly przejete przez muzy-
kow i ich nauczycieli. Korzysci byly znaczne, tak dla liturgii jak i dla katechezy.
Jedynie po kilku latach stosowania tejze metody oddziatywania, na niedzielnych
mszach w Urubicha zaczeto si¢ pojawiaé trzydziestu dobrze przygotowanych
muzykow, ktorzy — ku powszechnej aprobacie — towarzyszyli $piewom wspolno-
towym jak i solowym. Po niespelna dwoch dekadach dziatalno$ci szkoty, jeden
na sze$ciu mieszkancow wioski, miat kontakt z prawdziwg sztuka, czyta muzyke,
lub gra na instrumencie muzycznym. Budynki, kiedy$ zimne i mato uzyteczne,

4 Wszelki projekt »nowej ewangelizacji, wszelki projekt gloszenia i przekazywania wiary
nie moze abstrahowaé od tej potrzeby istnienia ludzi, ktérzy swym codziennym postgpowaniem
nadaja moc ewangelizacji, ktorej si¢ oddaja. To wlasnie ich przyktadnosc jest ta dodatkowa warto-
$cia, ktora potwierdza prawdziwos¢ ich po$wiecenia, tresci, ktore nauczaja, oraz tego, do czego
wzywaja” [Lineamenta, n. 22].
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tryskaja zyciem. Misjonarze, cho¢ nadzoruja szkote, troszczac sie o jej program,
potrzeby, finanse etc., nie zaprzestaja postugi sakramentalnej, ale sytuujg ja w
kontekscie catego zycia wspolnoty. Zas otwarcie misji na potrzeby i oczekiwania
spolecznosci, dzielenie si¢ z nimi wszystkim, co misja posiada, to najbardziej
przekonywujace $wiadectwo wiary zakonnikéw. W koncu, stata obecnos¢ ludzi
w budynkach misyjnych, wptywa na samych misjonarzy.

Pojawienie si¢ radia, a w ostatnich latach takze telewizji na terenie wiosek i
na przedmiesciach szybko rosnacych miast, do ktérych emigruja Indianie w po-
szukiwaniu pracy lub kontynuacji nauki, powaznie zagraza tradycyjnym obycza-
jom i zachowaniu kultury regionu. Zjawisko alkoholizmu, konsumpcja narkoty-
kéw, cigza nieletnich i niezameznych Indianek, dostrzegalne w owych spotecz-
nosciach, ulegajg ostabieniu, gdy mtodziez znajduje propozycje innych wartosci,
inng muzyke niz ta dominujaca w Srodkach masowego przekazu, zwlaszcza gdy
propozycja przychodzi z misji lub parafii.

I11. Muzyka podlozem pomocy socjalnej i postugi pastoralnej

,Potrzeba, aby rodziny stawaty si¢ prawdziwym i realnym znakiem mitosci i dzielenia sig¢
oraz jako otwarte na zycie potrafity mie¢ nadzieje; potrzeba sil, by ksztaltowaé wspdlnoty o
prawdziwym duchu ekumenicznym i zdolne do dialogu z innymi religiami; pilnie potrzeba
odwagi, by wspiera¢ inicjatywy stuzace sprawiedliwosci spotecznej i solidarnosci, ktore
stawiaja ubogiego w centrum zainteresowania Kosciota; potrzeba radosci w dawaniu wia-
snego zycia w odpowiedzi na powotanie badz w konsekracji. Kosciot, ktory przekazuje swa
wiare, Kosciol «nowej ewangelizacji» jest w stanie ukaza¢ we wszystkich tych dziedzinach
Ducha, ktéry go prowadzi oraz przemienia historie: historie Kos$ciota, chrzescijan, ludzi i
ich kultur” [Lineamenta, n. 17.]

Urubicha jest zaledwie jednym z ponad dwudziestu miejsc, gdzie muzyka
jest stosowana w shuzbie ewangelizacji, w calym tego stowa znaczeniu. W San
Ignacio de Velasco, szybko rosngcym miasteczku wschodniej czgsci Boliwii,
powstaty dwa osrodki szkoleniowe dla muzykéw owej spolecznosci. Pierwsze
centrum muzyczne ufundowano z inicjatywy przedstawicieli Urzedu Miejskiego,
ktorzy widzac na przyktadzie Urubicha (prototyp wszystkich osrodkéw muzycz-
nych w misjach i na terenach bytych redukcji jezuickich i franciszkanskich) po-
zytywne skutki, ktore niesie z soba misyjna szkota muzyczna, zakupili konieczne
instrumenty muzyczne i partytury, przeznaczyli sale na wyktady i proby oraz
zatrudnili profesora do nauki gry na instrumentach oraz prowadzenia choru.
Szkota funkcjonuje w samym centrum miasta i jej gtbwna misja ogranicza si¢ do
nauki muzyki dzieci i mtodziezy miasta. Na peryferiach miasta, w ubogiej dziel-
nicy, gdzie franciszkanie prowadza swoj osrodek duszpasterski, powstata druga
szkota muzyczna. Cho¢ nie ma zasadniczej réznicy w programie formacji mu-
zycznej obu instytucji, franciszkanie nadali catemu przedsigwzigciu charakter
prawdziwie ewangelizacyjny. Zainteresowano si¢ rodzinami, z ktorych pochodza
gromadzace si¢ na misji dzieci i okolicznosciami, w jakich zyja. Poniewaz wigk-
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szo$¢ pochodzita z rodzin zyjacych w jaskrawej biedzie, misja zdobyta srodki
finansowe, by kazdego z uczniéw misyjnej szkoty muzycznej, ktéry regularnie
uczeszeza na lekcje muzyki wspomoc przy zakupie ksiazek, zeszytow, tornistra
itp., ktére potrzebuje kazdy uczen. Zauwazono takze, ze duza liczba dzieci po-
chodzi z rodzin trudnych, rozbitych, lub majacych tylko samotng matke. Zorga-
nizowano pomoc pastoralng, by wesprze¢ rodziny, rodzicow i dzieci. Regularne
spotkania z rodzinami doprowadzily do uregulowania wielu zwiazkéw, poprawy
jakos$ci zycia w rodzinach i wigkszego uczestnictwa w zyciu wspOlnoty parafial-
nej. Dzi$, szkota misyjna gromadzi czterokrotnie wiccej ucznidow w poréwnaniu
z jej instytucja rownolegla, prowadzong przez administracj¢ miasta. Cze$¢
ucznidow, ubogaca niedzielne eucharystie. Zas w wigksze §wieta misyjna szkota
muzyczna uczestnicy w celebracjach liturgicznych — nieszporach i Eucharystii —
w calej swej okazatosci.

IV. Muzyka gwarantem ciagloSci miejscowej kultury

W niektérych wioskach, chronionych przez dzungle od destrukcyjnych
wplywow zewnetrznego $wiata, osiemnastowieczna kultura misyjna, w tym mu-
zyczna, zachowata si¢ w niemal identycznym stanie jak owa, opisywana przez
misjonarzy, biskupéw, gubernatorow i podréznikow tamtych czasow. Santa Ana
de Velasco, miejscowos¢ odlegta od San Ignacio o 40 km., jest tego dobrym
przyktadem. Po opuszczeniu przez jezuitow ich redukcji w Ameryce (1767—
1768), wiekszos¢ wiosek misyjnych, w tym Santa Ana, pozostato przez setki lat
bez kaptandéw i mogtlo liczy¢ jedynie na ich sporadyczna pomoc oraz postuge
sakramentalng. Wyrzucenie jezuitow nie przerwato jednak ewangelizacji $rodo-
wiska. Juz w tamtych czasach kontynuacje dziatan apostolskich zapewnita miej-
scowa wspoélnota swieckich, uczac katechezy, przygotowujac do sakramentow,
organizujac regularne modlitwy codzienne, niedzielne i $wigteczne, strzegac
tradycji chrzescijanskiej w swym srodowisku. W drugiej potowie XX w. w misji
kopiowano jeszcze muzyke sakralng z czaséw pierwszej ewangelizacji Indian
Chiquito (przetom XVII i XVIII w.), fabrykowano instrumenty muzyczne stoso-
wane w liturgii, zachowywano wszystkie $wigta koscielne, utrzymywano trady-
cyjne $piewy i modlitwy. Do dzi$ istnieje w wiosce tak zwana capilla musical
(zespOt muzyczny, w ktorego sktad wchodza muzycy znajacy si¢ nie tylko na
sztuce, ale takze prawach liturgii i tradycji), ktora z urzedu i prawdziwego powo-
tania, strzeze wspolnotowych modlitw, obyczajow mieszkancéw wioski, porzad-
ku i czystosci miejsc kultu oraz innych jeszcze aspektéw zycia spotecznosci. Sg
to rodowici Indianie, osoby najbardziej powazane w misji, najczesciej starsze,
uwazane za pobozne.
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Don Januario Soriocod oraz Don Luis Rocha, podeszli w wieku muzycy w
Santa Ana, sg ostatnim przedstawicielami pokolenia, ktore zachowato dawne
tradycje w wiosce. Obaj wiolinisci i kantorzy — Don Luis takze zakrystianin,
ewangelizowali miejscowa spotecznos¢ przez cale swe zycie. Jeszcze dziesie¢ lat
temu w ich kregu nie pojawit si¢ nikt, kto moglby by¢ gwarantem kontynuacji
miejscowej kultury. Powotanie misyjnej szkoty muzycznej oddalito jednak za-
grozenie przerwania ciaglosci przekazu wiekowych tradycji wioski. Szkota po-
wstata z inicjatywy misji i funkcjonuje w jej budynkach. Dzis, orkiestra z San-
ta Ana liczy ponad szes¢dziesieciu muzykow, za§ w szkole jest ponad stu
uczniow. Jej istnienie zapewnia nieprzerwana akcj¢ apostolska ewangelizo-
wania samej kultury.

V. Przenikanie modelu do innych misji

Znana na $wiecie orkiestra z Wenezueli, Simon Bolivar, to owoc pracy z
miodzieza sponsorowanej przez tamtejsze Ministerstwo Kultury. Model boliwij-
ski czerpat z doswiadczen Wenezueli, z tg jednak réznicg, ze jego realizacja w
Boliwii zaktadata ewangelizacj¢ mtodziezy przynalezacej do programu misyj-
nych szkél muzycznych, a przez nie, rozszerzenie dziatan na calg wspoélnote in-
dianskich wiosek, czy dzielnic miast, gdzie owe szkoly fundowano. Z ponad
dwudziestu osrodkow o tym charakterze, ktore dzi§ mozna znalez¢ we wschod-
niej czgsci kraju, prawie wszystkie nalezg do misji katolickich i tam maja swa
centrale. Wszystkie specjalizujg sie¢ w wykonawstwie barokowej muzyki sakral-
nej, pochodzacej z archiwéw w Boliwii i w Ameryce, wykonujac te utwory tak w
ramach liturgii, jak i podczas koncertow. Przekonanie, ze muzyka ktoéra odtwa-
rzaja jest ich wlasng i najlepiej odzwierciadla kulture regionu, duma z tegoz
dziedzictwa jak i catej oprawy kulturowej misji, ktore przez UNESCO zostaty
uznane za Dziedzictwo Kulturowe Ludzkos$ci, sa powszechne. Sama deklaracja
wydana przez UNESCO w 1991 r. miata jednak niewielki wplyw na znajomosé
wartosci tejze kultury, tak na scenie krajowej jak i miedzynarodowej. Nie ulega
watpliwosci, ze wspotczesny model ewangelizacji przez muzyke byl bardziej
skuteczny w tworzeniu tozsamosci kulturowej, niz sama deklaracja.

V1. Teatr muzyczny i ewangelizacja

Nie tylko muzyka, ale i teatr, z wielkim sukcesem byty wykorzystywane w
ewangelizacji narodow zarowno w Europie, Ameryce, jak i na innych kontynen-
tach. Poeci i filozofowie pisali sztuki teatralne wystawiane w szkotach i na uni-
wersytetach, ktorych celem bylo pouczenie studentéw oraz catego spoteczenstwa
o wartosciach i postawach chrzesécijanskich przedstawianych w sztuce sceniczne;j
i polecanych do nasladowania. Wydaje si¢, ze ta metoda ulegla catkowitemu
zapomnieniu. W kontekscie wspotczesnych misji boliwijskich, korzystajac z
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dokumentacji muzycznej owego regionu i obecnosci misyjnych szkot muzycz-
nych, zastosowano na nowo t¢ metode dziatania. Pretekstem stata si¢ opera sa-
kralna pt. San Ignacio, ktérej fragmenty znaleziono zarowno w Archiwum Mu-
zycznym Indian Chiquito, jak i w Archiwum Muzycznym Indian Moxo. Sktada-
jac w cato$¢ oba zrdodta i dokomponowujac brakujace fragmenty, udato si¢ zre-
konstruowac¢ cate dzieto.

Na przyktadzie $wietych Ignacego Loyoli oraz Franciszka Ksawerego, ubie-
rajac je w muzyczng szatg, autor tekstu podjat takie zagadnienia jak powotanie,
oddanie na stuzbe Bogu i Kosciotowi calego zycia, misje i ewangelizacja. W
operze uczestniczyto stu siedemdziesigciu czterech muzykow wyselekcjonowa-
nych z misyjnych osrodkow. Zas sam spektakl przedstawiony w katedrze w San
Ignacio de Velasco, obejrzato blisko dwa tysigce uczestnikow, gtownie mtodych.
Tak szerokim echem odbilo si¢ to przedstawienie, o charakterze sakralnym i
ewangelizacyjnym, ze Urzad Miasta metropolii tegoz regionu, Santa Cruz de la
Sierra, postanowit powtorzy¢ przedstawienie w katedrze powiatu. Ze wzgledu na
wage wydarzenia w obu przedstawieniach byly takze obecne najwyzsze wladze
koscielne i cywilne.

VII. Festiwal muzyczny Misiones de Chiquitos

Kolejna okazja do przekazu kultury misyjnej minionych wiekéw oraz obec-
nego stanu misji stal si¢, ufundowany w 1996 roku, Festiwal muzyczny, ,,Misio-
nes de Chiquitos”. Juz sama nazwa, w ktorej uzyto stowa misje, $wiadomie, lub
tez nieSwiadomie, kieruje kazdego uczestnika w stron¢ unikalnego kontekstu, w
ktorym on si¢ realizuje, tj. misje Indian Chiquito. Jednym z gléwnych celow
festiwalu jest zwrocenie uwagi na dziedzictwo kultury z bytych redukcji, wykre-
owanej przez Indian oraz misjonarzy. Chociaz w tej inicjatywie chodzi przede
wszystkim o muzyke baroku misyjnego (Indian Chiquito, Moxo, Guarayo i Gua-
rani), to jednak w zwiazku z tym, ze festiwal organizuje si¢ w koSciotach,
uczestnicy festiwalu poznajg caly kontekst misji, a nie tylko muzyke, ktora w
nich powstata. Starannie planowany, festiwal przerodzit si¢ w jedno z najwigk-
szych wydarzen kulturalnych w Ameryce i na §wiecie, i jest komentowany przez
srodki masowego przekazu w Boliwii, Ameryce oraz w Europie.

W minionych wiekach, inspiracja dla kompozytorow do tworzenia swych
dziet, byly najczesciej teksty z Pisma $w., ksiag liturgicznych i inne teksty o cha-
rakterze sakralnym. Stad tez muzyka zachowana w archiwach, to przede wszyst-
kim muzyka sakralna i liturgiczna. W zwigzku z tym zadbano, aby festiwal w
Boliwii nie byt jedynie prezentacjag muzyki w formie koncertu, lecz by muzyka
wrécita do jej oryginalnego kontekstu, tj. liturgii. Podczas trwania festiwalu w
czternastu koSciotach w miescie Santa Cruz, podczas mszy $w. wykonuje si¢
msze, motety, psalmy itd. z repertuaru muzyki dawnej. Aprobata tego sposobu
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dzialania jest powszechna, tak ze strony duchowienstwa jak i §wieckich wier-
nych. Poczawszy od katedry, przez gtéwne koscioty w miescie, az do wspodlnot w
ubogich dzielnicach miasta, rozbrzmiewa muzyka dawnych stuleci, w wykonaniu
artystow boliwijskich i migdzynarodowych. Msza z katedry, w ktorej zawsze
przewodniczy najwyzszy rangg hierarcha, kardynat Terrazas, transmitowana
jest na caty kraj.

Innym z zadan, ktére stawia przez sobg Festiwal, to rekonstrukcja repertuaru
muzycznego, ktory powstat w lokalnych kosciotach. Dato to fascynujace wyniki.
Duza cze$¢ repertuaru stosowata teksty w jezykach Indian, poniewaz od samego
poczatku Koscidt rozumial, ze ewangelizacja Indian mogta si¢ dokona¢ jedynie
przez poszanowanie ich wlasnej kultury. To wlasnie ten repertuar, ktory najwy-
razniej ukazuje wptyw Indian na rozwdj baroku w Ameryce, stal si¢ najbardziej
popularny w salach koncertowych w Europie. Nie tylko piesni o wymiarze kate-
chetycznym, ale arie barokowe, motety, a nawet opery zastosowaly liryke w je-
zykach oryginalnych. Zmienia to calg optyke postrzegania dziatalnosci misyjnej
Kosciota wérod Indian.

Festiwal angazuje takze miejscowych muzykow, ktorzy z roku na rok, po-
znaja i prezentujg nowe programy muzyczne repertuaru baroku muzycznego z
misji, ktory jest ogromny. Budzi to szacunek i zamitowanie do roli Ko$ciota w
ksztattowaniu i promocji ich wiasnej kultury. To Kosciol, a nie zadna inna
instytucja w panstwie, jest postrzegany jako inspirator, straznik i promotor
kultury Indian.

W archiwach Indian Chiquito i Moxo, jest ponad osiemdziesigt mszy polifo-
nicznych. Kazda z tych kompozycji, ktora doczekata si¢ rekonstrukcji, zostata
odtworzona nie tylko na scenach festiwalu, ale takze w ramach liturgii. To samo
odnosi si¢ do nieszporow, pasji i innych form muzycznych.

VIII. Sprawa ekumenizmu

- Trzeba prowadzi¢ dialog nie tylko z religiami, ale rowniez z tymi, ktorzy utrzymuja, ze re-
ligia jest czyms$ nienormalny” [Lineamenta, n. 5].

Ewangelizacja i ekumenizm idg w parze. Zwracajg na to uwage dokumenty
Kosciota, Dekret o misyjnej dziatalnos$ci Kosciota Ad gentes divinitus, Dekret o
ekumenizmie Unitatis redintegratio, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam to-
tius, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi i inne. Dekret Ad gentes podkre-
sla by mtode Koscioty wychowaty wtlasny, tubylczy kler i by ten znat dobrze
kulture wlasnego kraju i pielggnowal rownoczesnie dialog ekumeniczny. Forma-
cja kaplanska powinna rowniez uwzglednia¢ duszpasterskie potrzeby kraju.
Alumni seminaridow majg pozna¢ historie, cel i metode dziatalnosci misyjnej
Kosciota oraz specjalne warunki spoteczne, ekonomiczne i kulturowe wtasnego
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narodu. Trzeba ich wychowywa¢ w duchu ekumenizmu i nalezycie przygotowac
do braterskiego dialogu z niechrzeécijanami. W misjach jest wazny ekumenizm,
nie tylko migedzy jednostkami, ale instytucjami (por. DM 10-18).

Réwniez w tym zakresie program misyjnych szkot muzycznych ma niemate
osiggnigcia. Wida¢ to najbardziej w kompozycji zespotdéw muzycznych na
przedmiesciach Santa Cruz, gdzie dzialania i obecno$¢ Kosciotow ewangelickich
sg szczegolnie widoczne. Propozycja uczestnictwa w programie muzycznym
kierowana jest do wszystkich, nie tylko dla katolikow. I taka tez jest odpowiedz
ze strony zainteresowanych, cho¢ zdecydowana wiekszosc¢, ktora nalezy do choru
czy orkiestry, to katolicy. Poniewaz zespoly te uczestnicza takze podczas mszy i
nabozenstw, nie stosuje si¢ zadnej dyskryminacji wobec niekatolikow.

W Santiago de Chiquitos, bylej redukcji jezuitdw, obecnie prowadzonej
przez katechistg, z inicjatywy katolikow oraz rodzin kwakréw i menonitow tam
mieszkajacych, powstata misyjna szkota muzyczna. Jej gldéwnymi administrato-
rami i gestorami sg niekatolicy, ktorych troje dzieci $piewa w chorze, gra na in-
strumentach i wraz z rodzicami uczestniczy w modlitwach lokalnej wspol-
noty katolikow podczas $piewu wykonywane w czasie nabozenstw lokalne-
go Kosciota.

Przyktad z misji, gdzie muzyka moze potaczy¢ w jedno ciatlo wyznawcow
roznych religii, ras i kultur, nie jest zresztg jedyny. Stawny dyrygent argentynski,
z pochodzenia Zyd, Daniel Barenboim, dyryguje znakomitg orkiestra symfonicz-
ng, ztozong w wigkszosci z Palestynczykow i Izraelczykoéw. Na ich przyktadzie
widac¢ jasno, ze to co wydaje si¢ nie do osiagniecia w polityce, jest w zasiegu reki
dzieki muzyce.

IX. Muzyka z kregu (nowej) ewangelizacji uduchowia
czlowieka i kulture

Coraz bardziej popularne staje si¢ inne jeszcze dziatanie. Dzi$, mlodziez z
Europy i USA szuka doswiadczenia zawodowego w Ameryce Lacinskiej. Pro-
gram szkol muzycznych wschodniej cze$ci Boliwii przyciggnat muzykow ze
wspomnianych krajow — tych zaraz po ukonczeniu studiow lub w czasie ich
trwania, a takze kilku innych o $wiatowej stawie (Solomon, Dolci, Stark, Garri-
do) — do odbycia praktyki zawodowej wsréd muzykow indianskich wiosek. Pra-
wie bez wyjatku, do wspoétpracy miedzy nimi dochodzi w kontek$cie misji kato-
lickiej, gdzie prowadzona jest nauka i proby. Cho¢ gtownym pretekstem owej
wspoOlpracy jest muzyka, pobyt w gronie Indian z misji czesto prowadzi odwie-
dzajacych do powaznej refleksji nad wiara, sensem zycia, potrzeba i sposobami
modlitwy, potrzeba wspotodpowiedzialnosci za losy $wiata i koniecznos$cia dzie-
lenia si¢ bogactwem duchowym i materialnym mi¢dzy ludzmi réznych ras, zaan-
gazowaniem w zycie misyjne Kosciota, ktore dostrzegli jako atrakcyjne. Niejed-
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nokrotnie owe doswiadczenie prowadzito do odkrycia powotania do zycia misyj-
no-kaptanskiego. W innych okoliczno$ciach, artysci z Europy lub USA, uczac
lokalnych muzykow techniki $§piewu, czy gry na instrumencie, uczyli si¢ od In-
dian duchowe;j interpretacji utworéw sakralnych, ktérg trudno osiagnaé, gdy kon-
centruje si¢ jedynie na linii melodycznej, harmonii i rytmie. W wioskach misyj-
nych rozréznienie migdzy muzykg sakralng i $wieckg jest zakodowane juz w
samej naturze Indian, za§ wykonanie kompozycji duchowych odnawia ich ducha
i poglebia wiar¢. Konfrontacja odczytu mszy polifonicznej kompozytora XVIII
w., ktora przez muzykow przybywajacych z Zachodu jest widziana jako dzieto
koncertowe, z rozumieniem Indian, ktérzy widzg ja jako dzieto sakralne i litur-
giczne, nie tylko zmienia interpretacje artystyczng utworu, ale przemienia sa-
mych muzykow.

Program misyjnych szkot muzycznych zostat zauwazony przez wielkie kor-
poracje mass mediéw. CBS, BBC, Radio Vaticana, ,,.Der Spiegel”, ,,La Nacion”,
,»The Guardian”, cata gama gazet, tygodnikow i programow telewizyjnych i ra-
diowych w Europie, Ameryce i Azji (gléwnie w Japonii) publikowaty przychylne
reportaze o muzyce w misjach katolickich Boliwii. W ich kontekscie pojawia si¢
temat samych misji, jej historii, obrony Indian i ich kultury przez misjonarzy i
catej problematyki obecnosci i dziatalnosci Kosciota katolickiego. Przyczynito
si¢ to do rozwoju turystki w regionie, co pociggneto za soba poprawe warunkow
buty w wielu wioskach i miasteczkach.

X. Muzyka baroku misyjnego w kos$ciolach i salach
koncertowych swiata
,Nowa ewangelizacja oznacza adekwatng odpowiedZ na znaki czasu, na potrzeby wspolcze-
snych ludzi i narodéw, na nowe konteksty ksztattujace kulture, poprzez ktoéra wyrazamy na-
sza tozsamos¢ 1 poszukujemy sensu naszego istnienia. Dlatego tez nowa ewangelizacja
oznacza promocje Kultury coraz glebiej zakorzenionej w Ewangelii; oznacza odkrycie

nowego cztowieka, ktory jest w nas dzigki Duchowi danemu przez Jezusa Chrystusa i
Ojca” [Lineamenta, n. 23].

Liturgiczny wymiar misyjnego repertuaru muzycznego pozwala na wiacze-
nie go do celebracji wspolnotowych w liturgii posoborowej. Msze polifoniczne,
sktadajace si¢ z reguly z pieciu czgéci Ordinarium Missae, trwajg od dziesigciu
do okoto pigtnastu minut. Stad tez koscioty katedralne i parafialne mogg stoso-
wac je w swoich liturgiach §wigtecznych.

W biezacym roku, najbardziej znany zespdt wokalny z Boliwii, chor Araka-
endar, w towarzystwie znanego na $wiecie zespotu, Florilegium, $piewat polifo-
niczne msze z misji podczas nabozenstw w katedrach i kosciotach Hiszpanii,
takich jak Pampeluna, Palencia, Duefias i Valladolid. Podczas swego tournée po
Wielkiej Brytanii, Ko$ciot anglikanski w Szkocji, zaprosit zespot, by $piewat
podczas niedzielnego nabozenstwa w katedrze w Kirkwall. Procz polifonicznej
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mszy zespot wykonat takze motety oraz hymny z repertuaru misyjnego. W ostat-
niej dekadzie, muzyka z misji brzmiata w kosciotach Austrii, Niemiec, Belgii,
Luxemburga, Francji, Hiszpanii, USA i innych krajach Ameryki. W Polsce pre-
zentowano ja w katedrze na warszawskiej Pradze, w ko$ciotach §w. Brygidy w
Gdansku, w Pieni¢znie, Poznaniu, Krakowie, Olsztynie i Nysie. Wszedzie, gdzie
prezentowano t¢ muzyke podczas nabozenstw, w komentarzach zwracano uwage
na atrakcyjnos¢ i duchowy charakter tej muzyki, ktéora wywarta na stuchajacych
glebokie wrazenie i pozwolita im odczu¢ blisko$¢ Boga.

Repertuar muzyczny z misji znalazt takze droge na wielkie sceny koncerto-
we $wiata. Tylko w 2012 r. pie¢ festiwali muzycznych w Wielkiej Brytanii pre-
zentowato muzyke z misji w wykonaniu artystow z Boliwii: Spitalfields Festival,
St. Magnus International Festival, Cheltenhan Festival, York Early Music Fe-
stival. Beaminster Festival. Wypelnione publicznoscig sale dowodza, ze temat
misji budzi ciagle szerokie zainteresowanie w kregach zsekularyzowanej Europy.
Muzyka baroku misyjnego bylta przedstawiana w prestizowych salach koncerto-
wych, np. Wigmore Hall w Londynie, Koncertgebou w Amsterdamie czy Stadd
w Wiedniu. Wykonywano ja takze w Singapurze i w Johannesburgu. Jej charak-
ter jest uniwersalny i moze przemawia¢ do ludzi wszelkich ras, szeroko$ci geo-
graficznych oraz wiekow. Adveniat, charytatywna organizacja Kosciota w Niem-
czech, sprowadzita artystow z misyjnych szkét muzycznych w Boliwii, by pod-
czas trwania Adwentu prezentowa¢ muzyczny barok misyjny w katedrach i ko-
sciotach potudniowych Niemiec i przez to wzmocni¢ jedno$¢ Kosciota i wspo-
moc koscioly w potrzebie. Tak spotkania liturgiczne, jak 1 prezentacje koncerto-
we przyciagaty duze rzesze wierzacych i ludzi dobrej woli, ktorzy hojnie odpo-
wiedzieli na apel ze strony instytucji. Dzi$, blisko sto nagran ptytowych z tg mu-
zyka rozpowszechnia si¢ po Swiecie. Publikacje muzyki misyjnej znajdujg zainte-
resowanie ze strony muzykéw oraz instytucji na wszystkich szczeblach, gdzie
uczy si¢ muzyki. Nawet $wiatowej klasy zespoty, cho¢by Gilles Binchois czy
Florilegium, przedstawiaja koncerty z muzyka z archiwoéw boliwijskich. Swiad-
czy to o aktualnosci i zainteresowaniu tematem muzyki z kregu misji Kosciota.

Na zakonczenie nalezy podkres$li¢, ze podjecie nowej ewangelizacji, to akcja
trudna i ztozona. Wymagaé bedzie odwagi, duzego zaangazowania oraz krea-
tywnosci. Nie moze polega¢ jedynie na przekazywaniu doktryny, lecz wymagaé
bedzie dziatan na rdéznych poziomach. Do§wiadczenia z historii misji, moga si¢
okaza¢ przydatne, o ile zostang zaadaptowane do sytuacji, w ktorej Kosciot dzis
si¢ znajduje. Muzyka odegrata wazng rol¢ w ewangelizacji narodow. Rowniez
dzisiaj moze sta¢ si¢ skutecznym narzedziem ewangelizacji. Przyktad muzyki
barokowej z bytych redukcji Indian oraz dziatania misyjnych szkét muzycznych
Sg tego wyraznym potwierdzeniem.
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Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu . Wydziat Teologiczny

Tom 13, 2012

MICHAL KIELING

Dwanascie sposobow odpuszczenia grzechow? Praktyka
pokutna wczesnosredniowiecznego Kosciola
na podstawie »Penitencjatu Egberta«

Egbert z Yorku (zm. 19 wrzesnia 766 r. w Yorku) byt wczesnosrednio-
wiecznym pedagogiem i kanonistg. Nalezal on grona wybitnych przedstawicieli
odnowy intelektualno-duchowej, ktora miata miejsce na przetomie VIII i IX w.
Byl cztonkiem rodziny krolewskiej, spokrewniony z Ceolwulfem krélem Nor-
tumbrii studiowat w Rzymie, gdzie wstapit do Zakonu Benedyktyndéw. Po po-
wrocie z Italii stat si¢ stynny jako nauczyciel szkoty klasztornej w Yorku, ktorej
uczniem byl znakomity uczony Alkuin'. W 732 r. Egbert zostat biskupem, a w
dwa lata pozniej arcybiskupem Yorku. Jest on autorem Pontificale, De iure
sacerdoti oraz Penitencjatu Egberta®. Przeklad ostatniego dziela ukazat si¢ w
serii Zrédla Mysli Teologicznej, poswigconej Ksiegom pokutnym w thumaczeniu i
opracowaniu A. Barona oraz H. Pietrasa’. Dzieki krytycznemu wydaniu tekstu
zrodtowego czytelnik otrzymat cenne informacje, dotyczace praktyki pokutnej w
okresie p6znego antyku i wezesnego Sredniowiecza.

Credo Soboru Konstantynopolitanskiego I (381 r.) stwierdza, ze ,,wyznaje-
my jeden chrzest na odpuszczenie grzechow” (confitemur unum baptisma in re-

Michat KIE LI NG, ks. dr hab., adiunkt w Zaktadzie Teologii Patrystycznej, Wydzial Teologicz-
ny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: kielingm@amu.edu.pl

1 Zob. M. Kieling: Terrena non amare sed coelestia. Theologie der Welt in Alkuins Com-
mentaria super Ecclesiasten. Frankfurt am Main 2002 s. 9.

2 Zob. F. Draczkowski: Egbert z Yorku. W: Encyklopedia katolicka. T. 4. Lublin 1984
kol. 686.

% Penitencjal Egberta. Thum. A. Baron, J. Lukaszewska-Haberko, H. Pietras.
W: Ksiggi pokutne (Synody i kolekcje praw, t. V). Oprac. A.Baron, H. Pietras. Krakow 2011
s. 201-245. Seria: Zrodta Mysli Teologicznej. Vol. 58 [dalej: ZMT].
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missionem peccatorum)®. Chrzescijanie zadawali sobie pytanie, w jaki sposob
mozna pojednac si¢ z Bogiem, jesli popehnia si¢ grzech po chrzcie? Odpowiedz
na to pytanie — jak trafnie zauwaza H. Pietras — formowata praktyke pokutna
Kosciota w pierwszych wiekach®. Przykladem kolejnego etapu w procesie roz-
woju pokuty prywatnej i powtarzalnej na progu Sredniowiecza jest Penitencjat
Egberta. W tej ksiedze znajduje si¢ wzmianka o dwunastu sposobach odpuszcze-
nia grzechow. Dla wspolczesnego cztowieka moze by¢ pewnym zaskoczeniem,
ze istnieje tak wiele sposobow odpuszczenia grzechow? Jak zatem nalezy rozu-
mie¢ nauczanie wczesnosredniowiecznego mnicha o pokucie koscielnej? Poniz-
szy artykul stanowi probe odpowiedzi na to pytanie. W dotychczasowych bada-
niach na temat praktyki pokutnej w Kosciele poswigcono wiele uwagi®. W odnie-
sieniu do liczby sposoboéw odpuszczenia grzechéw wskaza¢ nalezy na opracowa-
nia dotyczace siedmiu sposobow w nauczaniu Orygenesa’. Natomiast zagadnie-
nie dwunastu sposobow odpuszczenia grzechéw na podstawie Penitencjatu
Egberta nie zostalo dotychczas opracowane. W celu ukazania powyzszej
problematyki w konteks$cie historycznym w pierwszej czesci zostanie przed-
stawiony rozwo¢j drugiej pokuty do VI w., natomiast w drugiej zostanie
ukazana refleksja poswigcona sposobom odpuszczenia grzechow na podsta-
wie Penitencjatu Egberta.

I. Rozwoj praktyki pokutnej w KoSciele starozytnym
i wezesnosredniowiecznym

Historia pokuty pochrzcielnej jest fascynujaca, poniewaz jej zewnetrzne
formy zmieniaty si¢ na przestrzeni wiekow w sposob zasadniczy. Karl Rahner
pisal: Instytucja spowiedzi przy calej statosci swojej substancji przeszta gteboko
siggajgce przemiany, tak wielkie, ze gdyby nie fakty, zapewne wigkszos¢ dogma-
tykow uznataby je... a priori za niemozliwe. Raz wiec — sw. Jozef nie wyciosat
pierwszego konfesjonatu. [...] Sw. Augustyn nigdy sie nie spowiadal. Istnialy

* Sobor Konstantynopolitanski I (381): Wyznanie wiary 150 Ojcow. W: Dokumenty Soboréw
Powszechnych. T. | (325-787). Oprac. A.Baron, H. Pietras. Krakow 2005 s. 69.

®Zob. H. Pietras: Wprowadzenie. W: Ksiegi pokutne. ZMT 58 s. 15.

S Por.J. Janicki: Pokuta W nauczaniu i praktyce Kosciola dwéch pierwszych wiekéw. ,JFo-
lia Historica Cracoviensia”. T. 3: 1966 s. 287-304; S. Czerwi k: Praktyka pokutna w Kosciele
poprzez wieki. ,,Ateneum Kaptanskie”. T. 70: 1977 s. 159-177; Ten ze: Zarys dziejow pokutnej
praktyki Kosciofa W: Sakrament pokuty. Red. A. Skowronek. Katowice 1980 s. 127-175; A.
M to tek: Pokuta i pojednanie w Kosciele pierwotnym. ,,Colloquium Salutis”. T. 17: 1985 s. 167—
184; E. Staniek: Pytania pod adresem »drugiej pokuty«. ,,Studia Antiquitatis Christianae”. T.
17: 2004 s. 194-213; H. Pietras: Jeden chrzest na odpuszczenie grzechow — proba zrozumienia
Swiadectw patrystycznych. ,,Studia Antiquitatis Christianae”. T. 17: 2004 s. 174-193.

"Por. H. Pietras: Poczgtki teologii Kosciota. Krakow 2000 s. 113-114; W. Myszor:
Grzech i pokuta w Kosciele III wieku. ,,Teologia Patrystyczna”. T. 1: 2004 s. 7-18; J. Stomka:
Oczyszczenie z grzechu w homiliach Orygenesa o Ksiedze Kaplariskiej. ,Slaskie Studia Historycz-
no-Teologiczne”. T. 38: 2005 z. 2 s. 337-353.
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Stulecia, gdzie swieci biskupi gallikanscy glosili kazania, aby czyni¢ pokute, ale
spowiadac sig¢ dopiero na tozu smierci. [...] Gdy w czasach Ojcow Kosciota sa-
krament mozna bylo przyjgé w calym zyciu tylko raz i to jedynie w koniecznych
wypadkach, istnialy w okresie karolingow partykularne synody, ktore zobowig-
zywaly kazdego do spowiedzi trzy razy w ciggu roku®.

Stowa te ukazuja prawdg o glebokich przeobrazeniach, ktére nastapity w
rozwoju praktyki pokutnej w Kos$ciele. Dla chrzescijan, zyjacych na przetomie I—-
V w., pierwszym nawrdceniem byt ,,chrzest na odpuszczenie grzechow”. W tym
okresie nie istniata ujednolicona forma drugiej pokuty dla catego Kosciota. Po-
wszechny byl wowczas takze poglad, ze kto po chrzcie popehit jakiekolwiek
grzechy cigzki, przekresla w sobie taske i stawia pod znakiem zapytania perspek-
tywe zbawienia®. Tak powazne potraktowanie odpuszczenia grzechow w chrzcie
swietym zaowocowato w Kosciele pierwotnym tzw. zasadg jednorazowosci po-
kuty. W kwestii rozumienia formuty: jeden chrzest na odpuszczenie grzechoéw
fundamentalny jest wniosek H. Pietrasa: Odpuszczenie grzechéw bezwzglednie
dotyczy grzechow popetnionych przed chrztem, posiada jednak skutki takze na
przesztos¢ i w pewien sposob dotyczy rowniez grzechow pozniejszych. Sprawia
mianowicie, ze cztowiek za nastepne grzechy moze odpokutowac. Nie thwi wigc w
niewoli grzechu, ale wrecz odwrotnie, moze nad nim panowac. Daje to nadzieje
unikniecia skazujgcego wyroku na sqdzie ostatecznym™.

Pierwszym $wiadkiem tej reguty byl Hermas, ktory w dziele zatytulowanym
Pasterz, napisanym przed 150 r., podjat refleksje nad znaczeniem pokuty w zyciu
chrzescijanina. Pod wplywem Hermasa pojawia si¢ przekonanie, ze mozliwa jest
druga pokuta (tj. druga — po chrzcie) i ponowne przyjecie do Kosciota, tego kto
wypart si¢ wiary, ale tylko jeden raz.

Tertulian w dziele O pokucie potwierdza nauke Hermasa o niepowtarzalno-
§ci drugiej pokuty. W pismie O pokucie pisze: Scisle biorgc, Chryste, studzy twoi
powinni dotgd mowié i stuchac¢ o pokucie, dokqd nie wolno grzeszyc¢ i katechu-
menom. Od tego momentu, juz nic wigcej nie powinni wiedzie¢ o pokucie i juz jej
nie powinni potrzebowac. Dlatego tez niechetnie mowie o drugiej, owszem juz
ostatniej nadziei, poniewaz rozwazajqc jeszcze dalszq mozliwos¢ pokutowania
mogq stworzy¢ pozor, jakobym chcial wykazac¢ dalszq okazje do grzeszenia.
Niech Bog zachowa od takiej interpretacji, Ze poniewaz otwarta jest dalsza droga
do pokuty, dlatego mozna sobie jeszcze pogrzeszy¢, zeby nadmiar niebieskiej
laskawosci, obudzal zqdze ludzkiej zuchwatosci'*. W 1-111 w. jednorazowa poku-

8Cyt. za —T.Schneider: Znaki bliskosci Boga. Tlum. J. Tyrawa. Wroclaw 1995
s. 217-218.

% Zob. H. Pietras: Poczqtki teologii Kosciola, dz. cyt., s. 111.

0 Te nze: Jeden chrzest na odpuszczenie grzechéw, dz. cyt., s. 193,

M Tertulian: O pokucie. W: POK. T. V. Red. W. Myszor, E. Stanula. Warszawa
1970 s. 185.
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ta po chrzcie dotyczyla ciezkich przewinien. Chodzito o grzechy zrywajace
przymierze z Bogiem: grzech braku mitosci wobec blizniego (Didache 15,3),
grzech apostazji od chrzescijanstwa (Hermas, Pasterz; Dionizy Aleksandryjski;
Cyprian z Kartaginy); grzech cudzotostwa (edykt papieza Kaliksta (217-222),
dopuszczat do pokuty za grzechy nieczyste); grzech zabojstwa (Synod w Ancy-
rze w 314 r. wymagat dozywotniej pokuty za umyslne zabojstwo)™. Inne grzechy
nie wymagatly poenitentia secunda i mogly zosta¢ zgtadzone na wiele innych
sposobow. Nauczanie Tertuliana o pokucie, z okresu kiedy byt jeszcze katoli-
kiem, tak samo jak nauke Hermasa, mozna wiasciwie zrozumie¢ jedynie w kon-
tekscie podziatu na grzechy wymagajace pokuty koscielnej (peccata capitalia;
crimina) i na grzechy, ktore takiej pokuty nie wymagajg. W cytowanym tekscie
Tertuliana juz wida¢ $lady montanizmu, w tym sugerowany podzial na grzechy
odpuszczalne 1 nieodpuszczalne. Montanisci, wychodzac od rygoryzmu asce-
tyczno-dydaktycznego odmawiali chrze$cijanom przebaczenia w przypadku
grzechow gtownych (peccata capitalia). Tym samym doprowadzili do powstania
tezy teologicznej, ze istniejg grzechy ,,normalnie” nieodpuszczalne. Tezeg ta roz-
winal, juz jako montanista —Tertulian, ktory w traktacie Zacheta do czystosci
podzielit grzechy na odpuszczalne (delicta) i nieodpuszczalne (monstra). Do tych
drugich zaliczat on ciezkie wykroczenia przeciw czystosci (cudzotdstwo, kazi-
rodztwo), zaparcie si¢ wiary, batwochwalstwo, zabojstwo, ztozenie fatszywego
zeznania. Tertulian jako montanista odmowil tez Kosciotlowi wiadzy odpuszcza-
nia grzechow nieodpuszczalnych. W uzasadnieniu podal, ze grzechy te sa skie-
rowane przeciw Bogu, i dlatego Kosciot nie ma wiadzy ich odpuszczania. Taka
wladze ma jedynie sam Bog. Ludzie, ktorzy dopuscili si¢ wymienionych grze-
chow moga podejmowac pokute publiczna, aby otrzyma¢ Boze przebaczenie,
Koéciot jednak nie moze im udzieli¢ pojednania®™.

Waznym momentem w rozwoju praktyki pokutnej jest nauczanie Orygenesa,
ktory wywart wazny wplyw na ksztattowanie si¢ r6znych form pokuty w Koscie-
le**. Aleksandryjczyk w Homiliach do Ksiegi Kaplarskiej pisze o mozliwosci
pokuty za grzechy, ktore niekoniecznie byty ciezkie, a drgczyty sumienia chrze-
$cijan. W tym miejscu warto przytoczy¢ tekst Orygenesa, ktory wyjasnia siedem
sposobdw odpuszczenia grzechow: Pierwszy sposob polega na tym, ze przyjmu-
jemy chrzest na odpuszczenie grzechow. Drugi sposob odpuszczenia grzechow
zawiera sie w mece meczenstwa. Trzeci rodzaj [odpuszczenia grzechow] osig-
gnqé mozna przez udzielanie jatmuzny. Powiada bowiem Zbawiciel: raczej dajcie
co macie, a oto wszystko bedzie w was czyste (Lk 11,41). Czwarty rodzaj odpusz-

2por. B.Mokrzycki: Kosciél w oczyszczeniu. Warszawa 1986 s. 32-33.

¥ por. Tertulian: De exhortatione castitatis. W: Tertulian: Wybér pism. T. 2. Do pogan,
Swiadectwo duszy, Do Skapuli, Lekarstwo na uktucie skorpiona, Do Zony, Zacheta do czystosci,
Przeciw Zydom, Przeciw wszystkim herezjom. PSP 29. Thum. pol. K. Obrycki, E. Stanula
(red.). Warszawa 1983 s. 165-181; La pudicité. SCh 394. Red. Ch. Munier. Paris 1993 144-281.

14 70b.J. Stomka, dz. cyt., s. 337353,
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czenia grzechow dokonuje sie przez to, zZe i my odpuszczamy grzechy naszym
braciom; oto tak mowi sam Pan i Zbawca: Jezeli z serca odpuscicie braciom
waszym ich grzechy, to i wam odpusci grzechy wasz Ojciec. Jesli zas nie odpu-
Scicie z serca braciom waszym, to i wam nie odpusci wasz Ojciec (Mt 6, 14n).
Pigty rodzaj odpuszczenia mamy wowczas, gdy ktos nawroci grzesznika z jego
blednej drogi; bo tak mowi Pismo Boze (1P 4,8). Szésty rodzaj odpuszczenia,
ktory dokonuje sie przez petnie mitosci, a to zgodnie ze stowami Pana: Zaprawde
powiadam wam, odpuszczajq sig jej liczne grzechy, poniewaz bardzo umitowata
(Lk 7,47). Istnieje jeszcze siodmy sposob na uzyskanie odpuszczenia grzechow, a
jest on twardy i trudny — mianowicie przez pokute, kiedy to grzesznik »tzami ob-
mywa swe foze, a {zy sq dla niego chlebem we dnie i w nocy« (PS 6,7; 41,4), gdy
nie wstydzi si¢ wyznac¢ grzechu swego kaptanowi Panskiemu i szuka¢ lekarstwa,
tak jak ten, ktory rzekt: Powiedziatem: wyznam nieprawos¢ moja wobec Pana, a
Ty odpusciles grzech mego serca (Ps 31,5)".

Orygenes wymienia nast¢pujace sposoby odpuszczenia grzechow: chrzest,
meczenstwo, jalmuzna, odpuszczenie win naszym braciom, nawrdcenie grzesz-
nika z jego blednej drogi, pelnia mitosci oraz wyznanie grzechdéw przed kapta-
nem Panskim. Aleksandryjczyk jest swiadomy, ze nie jest mozliwe catkowite
ustrzezenie si¢ od grzechu w ziemskim zyciu, dlatego potrzebna jest pokuta i
nawrocenie. Chociaz nie ma drugiego chrztu w tym zyciu, to mozliwosci pokuty
sa wielorakie i zalezg od cigzaru grzechow'™. Warto w tym miejscu wskazaé, ze
nawigzanie do wyznania grzechow przed kaptanem nie jest nawigzaniem do
spowiedzi prywatnej, poniewaz w tamtym czasie pokuta byta publiczna i odnosi-
ta si¢ do grzechow publicznych. Aleksandryjczyk nie wyjasnia, jakie grzechy
moga by¢ odpuszczone powyzszymi sposobami. Nie ma jednak watpliwosci, ze
idolatria, apostazja, zabdjstwo i cudzotdéstwo mogly by¢ odpuszczone tylko raz w
zyciu®’. Za najwickszy grzech uwazano apostazje, do ktorej dochodzito w okresie
przesladowan. Przyktadem tego byly przesladowania za czasow Decjusza, w
wyniku ktorych niektdrzy wyparli si¢ swej wiary. Przesladowcy zmuszali chrze-
$cijan do publicznego oddania czci poganskim bogom lub podpisaniu dokumen-
tu, ze si¢ to zrobilo, nawet jesli bylo to nieprawda. Kosciol stanat przed proble-
mem, co zrobi¢ z tymi, ktorzy odpadli (tzw. lapsi).

Rzymski teolog heterodoksyjny, Nowacjan, glosil, ze apostatom, nawet w
przypadku zalu i nawrdcenia, Ko$ciol powinien odmawiaé pojednania ze sobg i
odpuszczenia grzechow. Takich grzesznikow nalezato pozostawi¢ wylacznie
fasce Bozej. Ten rygorystyczny nurt, zwany nowacjanizmem, zwalczany byt
m.in. przez biskupa Cypriana i papieza Korneliusza. Cyprian — cho¢ nie odma-

¥ Orygenes: KpiHom 2, 4. Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, 7. 1-2.
Thum. i oprac. S. Kalinkowski. Wstgp E. Stanula. Warszawa 1984 s. 17-18.

6 70b.J. Stomka, dz. cyt., s. 341.

17 7ob. H. Pietras: Poczgtki teologii Kosciola, dz. cyt., s. 114.
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wial kanonicznego odpuszczenia grzechu apostazji — to przestrzegat przed zbyt
pospiesznym jednaniem apostatow z KosSciotem, bez nalezytej, rozlozonej w
czasie, pokuty. Jedynie w przypadku zagrozenia $miercig udzielano apostatom
rozgrzeszenia bez wypetnienia przewidzianych uczynkéw pokutnych. Z czasem
w Kosciele zwyciezyt poglad, ze Boze mitosierdzie nie moze by¢ niczym ograni-
czone, chyba ze zatwardzialo$cig grzesznika.

Do VI w. pokuta kanoniczna charakteryzowala si¢ jednorazowoscia i suro-
woscia publicznych aktow. Byla to pokuta koscielna, naktadana jedynie w przy-
padku grzechéw ciezkich oraz publiczna, czyli taka, o ktdrej wspdlnota wiernych
dobrze wiedziata, cho¢ niekoniecznie musiala zna¢é w szczegotach popelnione
przez pokutujacego grzechy. Bazyli Wielki poswiadcza istnienie publicznej po-
kuty, polegajacej na publicznym oddzieleniu pokutnikéw od reszty wiernych.
Pokutnicy dzielili si¢ na cztery grupy: placzacy, ktorzy pozostawali na zewnatrz
kosciota; stuchajacy, ktorzy opuszczali kosciot po liturgii stowa; kleczacy, ktorzy
pozostawali w postawie klgczacej; stojacy, ktorzy stali podczas nabozenstwa, ale
nie byli dopuszczeni do Komunii §w. W Liscie 214 Bazyli Wielki opisuje te
praktyke pokutng w nastgpujacy sposob: Kto z rozmystem dopuscil si¢ zabdjstwa,
cho¢ potem wyrazit skruche, nie moze dostgpowaé sakramentow przez lat dwa-
dziescia. Te dwadziescia zas lat nalezy roztozyé mu nastepujqco. Przez cztery
lata winien on czyn swoj optakiwaé publicznie, stojgc przed drzwiami domu mo-
dlitwy, proszqc wchodzgcych wiernych, aby modlili si¢ za niego, i wyznajgc swg
niegodziwos¢. Po uptywie tych czterech lat moze zostac przyjety do grona stucha-
Jgcych, a przez pieé lat nastgpnych winien wychodzi¢ razem z nimi. Przez lat
siedem z modlitwg na ustach winien on wychodzi¢ z tymi, na ktorych ciqzy jakas
przewina. Przez cztery lata ostatnie wreszcie winien sta¢ tylko wsréd wiernych,
ale w ofierze udziatu brac¢ nie moze. Dopetniwszy tych wszystkich kar moze przy-
stepowad do sakramentéw® (tzn. do Eucharystii). W rezultacie — z powodu nie-
powtarzalnosci i surowosci uczynkow pokutnych — jedynie starsi podejmowali
pokute. Pokuta kanoniczna znalazta si¢ w glebokim kryzysie, ktory doprowadzit
na przetomie VI i VIII w. do istotnych zmian w jej sprawowaniu.

Pierwsza wzmianke o nowej praktyce pokutnej znajdujemy w kanonach sy-
nodu w Toledo z 589 r.". Na poczatku VI w. w Hiszpanii zaczal szerzy¢ sie
zwyczaj pokuty powtarzalnej i prywatnej, ktorg dopuszczali kaptani w trosce o
wiernych. Biskupi hiszpanscy zebrani w Toledo z oburzeniem wyrazaja si¢ o tym
— jak napiszg — naduzyciu, niezgodnym z kanonami: Poniewaz dowiadujemy sig,
ze w niektorych kosciolach Hiszpanii ludzie niezgodnie z kanonem, lecz w obrzy-
dliwy (sed foedissime) sposob czyniq pokute za swoje grzechy, tak mianowicie, ze
ile razy zdarzy im si¢ popelnic¢ grzech, tyle razy domagajq si¢ od kaptana pojed-

®Bazyli Wielki:List214.W: F. Draczko wski: Patrologia. Pelplin 1999 s. 227.
1% Zob. M. Kieling: Grzechy i pokuta a $wiadomo$é $wietosci w péznej starozytnosci
chrzescijanskiej. ,,Teologia Patrystyczna”. T. 1: 2004 s. 44-46.
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nania, celem powstrzymania tej godnej potepienia zuchwatosci swiety synod
nakazuje, aby pokuty byly nadawane zgodnie z zasadg dawnych kanonéw®™. Ra-
dykalne zerwanie z niewzruszong dotad praktyka pokutng nastgpitlo w ciagu ko-
lejnych dziesigcioleci. W 650 r. synod w Chalon uznal t¢ nowa praktyke za pozy-
teczng dla ludzi**: Gdy zas chodzi o pokute, ktéra jest lekarstwem duszy, sqdzimy,
ze jest ona pozyteczna dla ludzi. Wiadomo tez, ze ogot kaptanow godzi si¢ na to,
aby pokutujgcym po wyznaniu grzechéw nadawaé pokute®.

Praktyka pokuty, zwanej w przeciwienstwie do jednorazowej pokuty pu-
blicznej prywatng lub indywidualng, rozwingta si¢ na przetomie V i VI w. w
klasztorach, wokot ktorych koncentrowala si¢ organizacja koscielna na terenach
dzisiejszej Irlandii i Wielkiej Brytanii. Stamtad praktyka ta rozpowszechnita si¢ —
dzigki dziatalno$ci mnichoéw iroszkockich — na cata Europg. Spowiedz indywidu-
alna i powtarzalna opierata si¢ na tzw. ksiggach penitencjarnych. Byly to katalogi
tzw. taryf (stad pokuta taryfowa), ktére precyzyjnie okreslaly rodzaj pokuty za
konkretny grzech. W klasztorach powstaja Ksiegi pokutne (Libri poenitentiales)
zawierajace katalogi grzechow i okreslone dla nich pokuty. Spowiednik okre$la-
jac czyny pokutne postugiwat si¢ ksigga penitencjarng, ktora okreslata dla kazde-
go grzechu okreslona pokute, tzw. pokute taryfowa. Przyjecie pokuty polegato na
szczegotowym wyznaniu grzechow przed kaplanem, ktéry speiniajac role se-
dziego wyznaczat bardzo konkretna pokute. Najczesciej stosowanymi formami
zado$¢uczynienia byty: posty, modlitwa, wygnanie, chlosta, wykluczenie ze
wspblnoty klasztornej, pielgrzymka do miejsc $wictych lub pobyt w klasztorze®.

Ta nowa terapia duchowa sktadata si¢ z: wyznania win, zado$¢éuczynienia,
pojednania. Praktyka ta — co stanowito pewne novum — nie byta zniestawiajaca i
mozna bylo ja powtarza¢. Grzesznik otrzymywal pokute bezposrednio od spo-
wiednika i mogt jg powtarzac. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze do IX w. pe-
nitent najpierw wypetniat natozong pokute, a nastepnie zglaszat sie do spowied-
nika po rozgrzeszenie. Od potowy X w. zado$¢uczynienie stawato si¢ coraz bar-
dziej mniej surowe. Stopniowo rozpowszechniata si¢ praktyka udzielania
rozgrzeszenia zaraz po wyznaniu win i nadaniu nieznacznego zadoséuczy-

2 Mansi: Cons., 1X, 995: Quoniam comperimus per quasdam Hispaniarum ecclesias, non
secundum canonem, sed foedissimae pro suis peccatis homines agere poenitentiam, ut
quotiescumque peccare liberauit, toties a presbytero reconciliare expostulent; et ideo pro
coercenda tam execrabili praesumptione, id a sancto concilio jubetur, ut secundum formam
canonum antiquorum denetur poenitentiae [ cyt. wg B. Mokrzycki: Kosciél w oczyszczeniu,
dz. cyt., s. 44.

2 pDe paenitentia uero, quae est medela animae, utilem hominbus esse censemus; et ut
paenitrentibus a sacerdotibus data confessione indicatur paenitentia, uniuersitas sacerdotum
noscitur consentire [cyt. wg B. Mokrzycki: Kosciél w oczyszczeniu, dz. cyt., s. 45.

22 70b. S. Czerwik: Praktyka pokutna w Kosciele poprzez wieki, dz. cyt., s. 173.

2 7ob. Z. Zi6tko wski: Droga pojednania i pokuty w dziejack Kosciota. ,,Zycie i Mys1”.
T. 33:1984 s. 78-79.
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nienia. Tym samym rozpoga sk nowa forma pokuty kanonicznej, w kté-
rej wyznanie—spowied(confessip zaczto utazsamia& z catym procesem nawro-
cenia i pojednania.

Il. Dwanascie sposob odpuszczenia grzechow

W praefatiodo Penitencjatu Egbertanajduj sic ogolne zalecenia dotygz
ce przystpowania do pokutyJesli kto przysgpuje do pokutyad poenitentiar
niech s¢ pochyli z najwiksz; bojazniq Bazq i pokorg wobec Niego. Niech modli
si¢ btagalnym gtosem, aby nauczyt go pokutéowa wszystkie wykroczenia, ktore
uczynit wbrew Bgej woli. Niech wyzna wszystkie swe zle uczynki, kaipyan
poznat, jak winien natagy¢ mu pokut. Nasgpnie niech wypyta go kaptan, czy
ma wiak w Boga; niech go zaeba na r@Gne sposoby ze wzdlu na potrzeby
jego duszy i napomin@..)**. Tekst péwiadcza praktyk indywidualnej pokuty,
ktéra polegata na wyznaniu grzechow przed kaptarfeodczas tego spotkania
kaptan stawiat pokutnikowi pytania dotycze wiary w Boga w Tréjcy Jedynego,
wiary w zmartwychwstanie w dniwdu, zapytywat azal za wszystkie grzechy
dokonane méla lub uczynkiem. Na zakazenie spowiednik stawiat pytanie
0 gotowd¢ przebaczenia wszystkim, ktorzy kiedykolwiekwmili przeciw
pokutnikowf”.

Jezeli na postawione pytania pokutnik odpowiedziat ¢g€h to wowczas
udzielano mu nagpujacego pouczeniaBdg mitosierny niech ginad toly zlitu-
je, a mnie zezwoli na to, co powinienem [ucdyrfPos¢ tyle a tyle dni w tym
czasie czterdziestnicy do godziny dziewtej, powstrzymuj gi[od jedzenia] od
switu, strzeé sie asmiu grzechow gtéwnych, to znaczy zabdjstwa, kraglziezy-
woprzysgstwa, chytréci, nieprawego spotkowania, zbytku, oszczerstvadszy-
wegoswiadectwa; przestrzegaj dwunastu dni postow cztestzdniowych, ktore
nasepujg kazdego roku; wystrzegajsbfiar barbarzyiskich, magii, wspéycia z
dziewig, fatszywej mowy, pychy i @h posiadania innych ludzi; wystrzegag si
tego wszystkiego; wiernie mituj Pana swego z cdtejzy, z cata odwag ze
wszystkich sit i catym sercefn.)?. W powyzszych stowach znajdujecsiackta
do postow, do unikaniasmiu grzechow gtéwnych, odrzucenia batwochwalstwa,
magii oraz zackta do mitgci Boga i blzniego. Kaptan zwracat rownieuwag;
na postaw mitosierdzia u grzesznika, ktéra przejawia wi szczodréci wobec
biednych, fagodnii, udzielaniu jatmany, nawiedzaniu kiziotdw, sumiennym
dawaniu dziesciny dla Boga i ludzi. W ten sposob grzesznik zgishat na na-
groc zycia wiecznego w niebfé

% poenEgl, 1-2.ZMT 58 s. 201.
25 70b. tanie.

2 Tanve.

27 7ob.PoenEgl/1. ZMT 58 s. 202.
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Egbert zwraca takze uwage na przymioty, ktére winny charakteryzowaé
osobe spowiednika. Przede wszystkim chodzi o postawe roztropnosci u prezbite-
ra, ktora polega na odpowiednim rozeznaniu sytuacji grzesznika: Przystoi kaz-
demu kaptanowi, jesli nakiada jakgkolwiek pokute i post, aby wiedzial. Czy ow
[cztowiek] jest zdrowy czy chory, biedny czy bogaty, czy jest mlody czy podeszly
w latach, czy jest wyswigcony czy swiecki i jakq czyni pokute, czy jest bezzenny
czy zonaty. Wszystkim ludziom nalezy si¢ rozeznanie, jesli nie Zyjg Stale w
cudzotostwie. Bogatych nalezy surowiej osgdzaé¢ niz ubogich, wedle prawa
kanonicznego®.

Powolujac si¢ na kanony biskupa Teodora, ktéry ustanowit lekcje i zasady
dla wszystkich chcacych naprawi¢ swoje grzechy, wczesnosredniowieczny kano-
nista pisze, ze za grzechy gtowne (capitalia) nalezy czyni¢ pokute przez dwa lub
trzy lata o chlebie i wodzie, za§ za grzechy mniejsze (minora) tydzien lub mie-
siac”®. W Penitencjale pojawia si¢ rowniez mozliwo$é zamiany pokuty, jezeli dla
niektorych jest to dtuga i sroga pokuta. Dlatego cztowiek, ktory nie moze
dochowa¢ nakazanego postu powinien czyni¢ pokute $piewaniem psalmoéw i
jatmuzna™®.

Nauczanie o dwunastu sposobach odpuszczenia grzechow (remissio pecca-
torum) pojawia si¢ w Penitencjale dwukrotnie. W pierwszym zestawieniu, ktore
znajduje si¢ w I ksiedze, mowa jest o nastepujacych mozliwosciach pokuty za
grzechy: Pierwszym odpuszczeniem jest chrzest, drugim — mitos¢ Boga, trzecim
gorliwos¢ w udzielaniu jatmuzny, czwartym — wylanie tez w prawdziwej skrusze,
pigtym — wyznanie zlych czynow, szoStym — unizenie serca i ciata w postach,
siodme polega na poprawie obyczajow przed Bogiem, osme to swigte modlitwy za
przewinienia, dziewigte to mitosierdzie i dobra wiara, dziesigte polega na tym, ze
innych od zta prowadzi si¢ do Boga, jedenaste to odpuszczenie Boga, ze Bog
przebacza grzechy, dwunaste to meczenstwo, jak byto w przypadku totra przy
mece Chrystusa®. Czytajac ten katalog sposobow odpuszczenia grzechéw nasu-
wa si¢ skojarzenie z zestawieniem Orygenesa, ktory — jak juz wspomniano — w
swoim komentarzu do Ksiggi Kaptanskiej pisze o siedmiu sposobach odpuszcze-
nia grzechow. W Penitencjale pojawiaja si¢ kolejne sposoby, chociaz zmieniona
jest ich kolejno$¢. U Orygenesa sposoby odpuszczenia grzechéw w kolejnosci to:
chrzest, m¢czenstwo, jatmuzna, odpuszczenie win braciom, nawrdcenie grzesz-

%8 PoenEg I/1, 1. ZMT 58 s. 202.

2 podziat grzechow na capitalia et levia, capitalia et non capitalia, gravia et minuta, maiora
et minuta w Kosciele Zachodnim wymyslit $w. Au g u sty n. Upowszechnil go natomiast Ceza -
ry z Arles nauczajac, ze nalezy rowniez pokutowac za grzechy lekkie — zob. Cezary z Arles:
Sermo 61; 1; 179, 3; por. takze — C. Vogel: Un probléme pastorale au Ve siécle. La paenitentia in
extremis au temps de Césaire, évéque d’Arles (503-542). W: Parole de Dieu et Sacerdoce. Paris
1962 s. 125-137.

%0 por. PoenEg I/1. ZMT 58 s. 202.

%1 PoenEg I, 1, 2. ZMT 58 s. 204.
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nika, pelnia mitosci i wyznanie grzechéw przed kaptanem Panskim. W Peniten-
cjale Egberta sposoby te wystepuja w nastgpujagcym porzadku: chrzest, mitosé
Boga, jalmuzna, wylanie tez w prawdziwej skrusze, wyznanie ztych czynow,
posty, poprawa obyczajow, modlitwy za przewinienia, milosierdzie i dobra wia-
ra, nawrocenie grzesznika, odpuszczenie Boga i mgczenstwo. O ile mgezenstwo
znajduje si¢ u Aleksandryjczyka na drugim miejscu, to w Penitencjale znajduje
si¢ na dwunastej pozycji. Do znanych siedmiu sposobow zostaty dodane kolejne
mozliwosci pokuty za popetnione grzechy: wylanie tez w prawdziwej skrusze,
posty, poprawa obyczajow, modlitwy za przewinienia, mitosierdzie i dobra wia-
ra, odpuszczenie Boga.

W IV ksiedze Penitencjatu znajduje si¢ nastepne zestawienie dwunastu spo-
sobow odpuszczenia grzechow, ale tym razem autor uzupetnia je krotkimi wyja-
$nieniami: Pierwsze odpuszczenie grzechow dokonuje si¢ w obmyciu chrztu.
Drugie odpuszczenie polega na mitosci do Boga i do ludzi, kiedy ktos catym ser-
cem mituje Boga, jak siebie kocha rowniez swego blizniego, to znaczy kazdego
chrzescijanina. Trzecie odpuszczenie dokonuje sie poprzez rozdawanie jatmuzny,
zostato bowiem napisane, ze jak ogien gasi si¢ wodgq, tak jatmuzna obmywa ludz-
kie grzechy. Czwarte odpuszczenie odbywa sig¢ przez psalmy i przelanie lez, gdy
ktos czyni pokute za swoje grzechy i placze tak, jakby zmart jego przyjaciel. Pigte
odpuszczenie dokonuje si¢ przez wyznanie grzechow, gdy ktos wyzna swoje grze-
chy spowiednikowi i wyjawi mu swe tajemnice, nastgpnie wynagrodzi, jak ten mu
nakaze. Szoste odpuszczenie dokonuje sie, jesli ktos z mitosci do Boga i dla zba-
wienia swej duszy przezwyciezy nieprawe zgdze swego ciata oraz tak dalece si¢
doskonali przez post i inne cnoty, zZe jego czlowieka wewnetrznego, czyli dusze,
mozna uznaé za pobozng. Siodme odpuszczenie dokonuje sie, gdy ktos swoje
dobra, dzieci i ojczyzne opusci z mitosci do Boga, uda si¢ do obcej ziemi i tam
zakoriczy swe zycie. Osme odpuszczenie dokonuje sie, gdy ktos odszed} skazany
na smier¢, a jego przyjaciele, gdy jeszcze zyt, mogli go wykupic¢ i otrzymac dla
niego odpuszczenie u Boga przez pobozing stuzbe i swe ziemskie posiadifosci.
Dziewigte odpuszczenie to milosierdzie i dobra wiara. Dziesigte odpuszczenie,
jesli kogos od grzechow nawrocimy do Bozej woli. Jedenaste odpuszczenie doko-
nuje sie, gdy ktos przez mitos¢ do Boga odpusci winy tym, ktorzy wobec niego
zawinili, bo Zbawiciel w swojej Ewangelii mowi: Odpusécie, a bedzie wam od-
puszczone. Dwunaste odpuszczenie to meczenstwo, jakie przed Mekq Panskq
stato si¢ udziatem lotra, gdy Zbawiciel mu powiedzial: Prawdziwie powiadam ci,
Jeszcze dzisiaj bedziesz ze Mng w krélestwie Ojca mojego™.

Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze w tym zestawieniu mowa jest o kolejnych
sposobach pokuty za grzechy. We wczesniejszym zestawieniu szostym sposobem
byt post, tym razem jest to przezwyci¢zenie nieprawych zadz ciata przez post. Na

%2 poenEg IV, 60. ZMT 58 s. 238.
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siodmym miejscu znajdowala si¢ poprawa obyczajow, a tym razem mowa jest o
opuszczeniu débr, dzieci i ojczyzny z mitoéci do Boga. Osmym sposobem jest
wykupienie skazanego na $mier¢, dziewigtym mitosierdzie i dobra wiara, dziesia-
tym nawrocenie grzesznika, jedenastym odpuszczenie win naszym winowajcom i
ostatnim, dwunastym sposobem jest mgczenstwo. W Penitencjale znajduje si¢
zalecenie corocznej spowiedzi ze swoim spowiednikiem: W czasie stuzby
Bozej, co roku, kazdy niech rozmawia ze swym spowiednikiem i z jego aprobatq
podejmuje post. Niech wyzna Bogu i spowiednikowi swe grzechy, ktorych sig
dopuscit, zabojstwa, morderstwa, czyny nierzqdne i wszystko, co mozemy uczynic¢
przeciw Bogu®.

Jesli chodzi o osobe spowiednika, to powinien on kierowac si¢ zasada spra-
wiedliwosci 1 roztropnosci: Wolno kaptanowi rozpatrywaé zadoséuczynienie za
grzechy wedle prawa biskupiego, i nie zwazaé¢ na zamoznych ani na ubogich,
jesli im cos przykazuje, jak nakazuje ksiega. Mowi Zbawiciel, jesli kaplan nie
chce grzesznikowi wyznaczy¢ zadoscuczynienia za jego grzechy, ze od niego za-
zqda duszy®. Powolujac si¢ na autorytet $w. Izydora nasz autor zwraca uwagg ,
ze pokuta moze mie¢ miejsce nawet do konca zycia: Swiety Izydor méwi, ze ist-
nieje opinia, iz cziowiek moze si¢ prawdziwie nawrocic i czynic¢ pokute w ostat-
nim dniu swego zZycia, gdyz Zbawiciel mowi: Kiedykolwiek cztowiek wraca do
poboznego zZycia, bedzie zyl i nie umrze. Dlatego tez nie wolno odrzucaé praw-
dziwego zalu za grzechy, w jakimkolwiek czasie. Nie ma Zadnej koniecznosci, by
kaptan odmowit czlowiekowi prawdziwej spowiedzi, gdyz Bog zna skryte mysli
kazdego czlowieka i zna tajemnice serc wszystkich ludzi®.

W Penitencjale znajduje si¢ rada dla tych, ktorzy chcieliby czyni¢ pokute,
ale powatpiewaja: Wielu ludzi chciatoby podjqé pokute, jednak wahajq sie ze
wzgledu na wielosé swych grzechéw, powgtpiewajq, czy bedg mogli uniesé to, co
im wyznaczy spowiednik, i rezygnujq. Uwaza sig, ze wtedy zwatpienie jest wigk-
szym grzechem niz te, ktére zamierzal wyznaé i czego zaniechat®. Pokutnik po-
winien powstrzymywac si¢ w wielu sprawach od pragnien swego zycia: po
pierwsze powinien pokutowac za wszystko, w czym uchybil Bogu, a nastgpnie
unika¢ wszystkiego, co drogie jest cialu ze wzgledu na umitowanie zycia wiecz-
nego. W tym miejscu Egbert cytuje stowa $w. Pawla: Wszystko mi wolno, ale nie
wszystko jest pozyteczne® .

Po wypetnieniu pokuty pokutnik nie powinien wraca¢ do dawnych grze-
chow: Pismo Swigte mowi, Ze nie wypada, by pokutnik, gdy wypelnit to, co naka-

%8 poenEg IV, 62. ZMT 58 s. 239.
% PoenEg 1/2, 1. ZMT 58 5. 217.
% PoenEg 1/2, 2. ZMT 58 5. 217.
% PoenEg 1/2, 4. ZMT 58 5. 218.
%" PoenEg 1/2, 5. ZMT 58 s. 218.
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zal mu spowiednik, zajmowat sie rzeczami Swiatowymi i nie pamietal o pokucie,
ktorq wczesniej wypetnit, poniewaz sw. Pawel mowi: Ten, kto chce stuzy¢ Bogu
Nie moze sie zajmowac sprawami tego swiata®®. Wezesnosredniowieczny egzege-
ta zwraca uwagg na potrzebe pokuty i nawrdcenia, przy czym proces ten powi-
nien by¢ radykalny. Nalezy rowniez pogardza¢ marnosciami tego §wiata, do kto-
rych nalezg: pycha, niegodziwos¢, zazdro$¢, zatwardziato$¢ serca, kradziez, pi-
janstwo, gniew, cudzotostwo, skladanie poganskich ofiar, chciwo$¢, grabiez,
czary, zabojstwo, i wiele tym podobnych. Jesli chrzescijanin popehnit te grzechy,
to nie ma prawa zbliza¢ si¢ do ottarza Panskiego zanim nie nawrdci si¢ do poku-
ty. Dopiero wowczas gdy wypelni to, co mu nakazat spowiednik bgdzie mogt
pojednaé sie z Bogiem i ludzmi®.

W Penitencjale znajduje si¢ pytanie, czy pokutnik moze nie otrzymaé roz-
grzeszenia? Odpowiedzig na nie sg stowa: Biskupowi i kKapfanowi nie przystoi
odmowic¢ spowiedzi tym, ktorzy jej pragng, nawet gdyby w bardzo wielu czynach
dopuscili si¢ grzechow, poniewaz mitosierdzie Boga jest takie, ze zaden czlowiek
mu nie doréwna. Mowi prorok w imie Ducha Swietego: Kiedy grzesznik nawraca
Si¢ ze swoich grzechow do skruchy, wtedy zostanie uzdrowiony, i dalej: Wyznaj
swq nieprawosé, abys zyskal usprawiedliwienie, i Psalmista mowi: Poniewaz u
Pana jest niezliczone mitosierdzie, dlatego biskup i kaplan winni milosiernie
sqdzic¢ grzesznika, poniewaz nikt nie jest bez grzechu™.

Penitencjal Egberta podejmuje tez zagadnienie odpuszczenia grzechow na
tozu $mierci.: W nauce swigtych apostotow napisano: Jesli cztowiek w ostatniej
chwili swego Zycia pragnie przyjqgé Ciato Chrystusa, nie wolno odmawiaé, gdyby
wezeSniej byt w trakcie pokuty i jeszcze nie catkiem uleczyl, poniewaz to jest wia-
tyk dla niego i wszystkich, ktorzy odchodzq do krélestwa Bozego. Gdyby jednak
powrocit do tego Zycia, niech zachowa to, co obiecal Bogu i swemu spowiedni-
kowi, niech korzysta ze swych débr i zamieszka z zyczliwymi ludzmi**. W niekto-
rych przypadkach pokutnik powinien wyznaé¢ swoje grzechy przed biskupem,
zwlaszcza w przypadku cigzkiej zbrodni (delictum capitale). Powotuje sie na
nauczanie $w. Augustyna, ktory zalecal w przypadku popehienia cigzkich
zbrodni odestaé pokutnika do biskupa®.

Nalezy wreszcie wskaza¢ na ogdlne zasady, ktére odnoszg si¢ do pokuty:
Takie sq boskie wskazowki, ktorych powinnismy przestrzega¢. To znaczy po
pierwsze: prawdziwa mitos¢ Boga i ludzi, czystos¢, post, wytrwatosé, bysmy byli
pokorni, umiarkowani, taskawi, cierpliwi, tagodni, goscinni, oddani jatmuznie i

% PoenkEg I, 2, 7. ZMT 58 s. 219.

% por. PoenEg |, 2, 8. ZMT 58 s. 219.
“0PoenEg 1/ 2, 9. ZMT 58 5. 219.

> PoenEg I/ 2, 10. ZMT 58 s. 220.
“2por, PoenEg 1/2, 11. ZMT 58 s. 220.
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Swietym czuwaniom, peini mitosierdzia i pokoju. Winnismy tez unikac pychy,
chciwosci, zazdroSci, proznej chwaly, kradziezy i rabunku, nierzqdu, pijanstwa,
zabéjstwa, krzywoprzysiestwa, klamstwa, oszczerstwa i niezgody™. Istota pokuty
— jak wskazuje Egbert — jest nawrdcenie, ktore wyptywa z prawdziwej wiary w
Boga. Swiadomo$é daréw otrzymanych od Boga w ziemskim zyciu winna pro-
wadzi¢ do rozwazania dnia, w ktorym chrze$cijanin stanie przed sagdem Bozym.
Wowczas to cztowiek otrzyma z duszg i cialem zycie wieczne (vita aeterna) —
wieczna nagrode albo nieskoficzona kare (infinita poena)™.

Podsumowujac powyzsze analizy trzeba stwierdzi¢, ze nauczanie o dwuna-
stu sposobach odpuszczenia grzechow zawarte w Penitencjale Egberta stanowi
cenny wklad w rozwdj wczesnosredniowiecznej praktyki pokutnej. Jej zrodia
wywodzace si¢ z tradycji patrystycznej, szczegolnie za§ Orygenesa, stanowig
ewenement w refleksji teologicznej 6wczesnego Kosciota. Penitencjal Ebgerta
jest ponadto $wiadectwem istnienia praktyki pokuty prywatnej i powtarzalnej, w
ktorej gtowny akcent potozony jest na jej kanoniczny charakter. Znajdujace si¢ w
nim normy prawne, odnoszace si¢ do osoby kaptana i pokutnika, odzwierciedlaja
pewng tendencje w Kos$ciele Zachodnim, ktora pokute koscielng wigzata z aspek-
tem jurydycznym i dyscyplinarnym. Penitencjal ukazuje takze potrzebg nawro-
cenia i przemiany serca, ktora powinna towarzyszy¢ cztowiekowi odbywajacemu
pokute, ale koncentruje si¢ przede wszystkim na przepisach prawnych. Dwana-
Scie sposobow odpuszczenia grzechow — to w praktyce dwanascie drog pojedna-
nia czlowieka z Bogiem i ludzmi. Egbert nie rozréznia migdzy pokutg kanonicz-
ng, a jej niekanonicznymi formami, zestawiajac rézne mozliwosci pokuty za
grzechy lekkie i cigzkie. Nauczanie o dwunastu sposobach odpuszczenia grze-
chow moze wigc stanowi¢ zachete i ubogacenie dla wspotczesnego cztowieka,
ktéry zazwyczaj przez pokute rozumie trzy jej podstawowe formy: post, jatmuz-
na i modlitwa. Warto w tym konteks$cie ukazywa¢ réwniez inne drogi pokuty
chrzescijanskiej, jak: postawa milosierdzia chrzescijanskiego, gleboka wiara,
skrucha, przebaczenie, czytanie Psalmow, mitos¢ Boga, odpuszczenie win wino-
wajcom, trud ewangelizacyjny, troska o nawrocenie grzesznikow czy pomoc
wigzniom 1 potrzebujacym.

“3 PoenEg IV, 62. ZMT 58 s. 239.
4 PoenEg IV, 63. ZMT 58 s. 239.
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Tom 13, 2012

DARIUSZ KWIATKOWSKI

»Ars celebrandi« prezbitera wedlug Ogolnego
wprowadzenia do Mszalu Rzymskiego z roku 2002

Ogodlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego z roku 2002 w punkcie 16
przypomina: Sprawowanie Mszy Swietej jako czynnosé Chrystusa i hierarchicz-
nie zorganizowanego ludu Bozego, jest osrodkiem catego chrzescijanskiego zycia
tak dla Kosciota powszechnego jak i lokalnego oraz dla poszczegolnych wier-
nych. W czynnosci tej osigga szczyt dziatanie, przez ktore Bog w Chrystusie
uswieca swiat, oraz kult, jaki ludzie oddajg Ojcu, wielbigc Go przez Chrystusa,
Syna Bozego, w Duchu Swietym*. W tym stwierdzeniu Koéciot przypomina istote
Eucharystii i jej wazno$¢ w zyciu wiernych. Kazda Msza $wigta jest czynnoscia
wykonywang zarowno przez Chrystusa, jak i hierarchicznie zorganizowany lud
Bozy. Pierwsze miejsce w tej hierarchii zajmuja biskupi i prezbiterzy, ktorzy sa
szafarzami Eucharystii. Oni w naturalny sposob stajg si¢ takze pierwszymi od-
powiedzialnymi za poprawnos¢ celebracji eucharystycznych. Nowe wprowadze-
nie do Mszalu Rzymskiego po$wigca wiele miejsca temu, co mozna okresli¢ jako
ars celebrandi Eucharystii przez prezbiterow.

Po roku 2000 ukazato si¢ wiele dokumentow nt. Eucharystii, ktérych celem
byto przyblizenie wiernym sakramentu uobecniajgcego $mierc i zmartwychwsta-
nie Chrystusa. Do najwazniejszych dokumentow eucharystycznych, wydanych w
tym okresie, nalezy zaliczy¢: Ogdlne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego
(2002), Encyklike Ecclesia de Eucharistia vivit (2003), Instrukcj¢ Kongregacji
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Redemptionis Sacramentum (2004),
dokument na XI zwyczajne zgromadzenie biskupow Eucharystia: zrédlo i szczyt

Dariusz KWIATKOWSKI, ks. dr hab., adiunkt w Zaktadzie Liturgiki i Homiletyki, Wydziat
Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: kwiatkowski@post.pl

Y Ogéine wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego. Z trzeciego wydania Mszalu Rzymskiego,
Rzym 2002 oraz Wskazania Episkopatu Polski. Poznan 2006 nr 16 [dalej: OWMR].
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zycia i postannictwa Kosciota. Zarys (2004), Eucharystia swiattem i Zyciem na
nowe millennium — dokument na 48 Mig¢dzynarodowy Kongres Eucharystyczny
(2004). Oprocz tego Kongregacja ds. Duchowienstwa wydata dwa dokumenty,
ktére rowniez odnosza sie do Eucharystii: Kaptan, pasterz i przewodnik wspolno-
ty parafialnej (2002) oraz Eucharystia i kaplan nieroztqcznie zjednoczeni mito-
scig Bozg (2003). Jan Pawel II napisat list apostolski Mane nobiscum Domine
wydany 7 pazdziernika 2004 r. Natomiast Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentow 15 pazdziernika 2004 r. opublikowata dokument zatytuto-
wany Rok Eucharystii — sugestie i propozycje (Anno dell’Eucaristia — suggeri-
menti e proposte). Do tych dokumentéow nalezy doda¢ takze adhortacj¢ apostol-
ska Benedykta XVI Sacramentum caritatis z 22 lutego 2007 r. Ze wszystkich
tych dokumentéw przebija troska o poznanie, ukochanie i nas§ladowanie Eucha-
rystii. Duzy nacisk potozony jest takze na wlasciwy sposob celebracji Euchary-
stii, a co za tym idzie wyeliminowanie btedéw i naduzy¢. W tej kwestii szcze-
goblna odpowiedzialno$¢ spoczywa na biskupach i prezbiterach. Ich ars celebran-
di winna sprawia¢, ze wierni beda uczestniczy¢ w Eucharystii w sposob swiado-
my, zaangazowany i pelny.

W zakonczeniu encykliki Ecclesia de Eucharistia vivit Jan Pawet II, mowiac
o zadaniach duszpasterskich dla catego KosSciota, napisat: Nie trzeba wyszukiwaé
nowego programu. Program juz istnieje: ten sam, co zawsze, zawarty w Ewange-
lii i w zywej Tradycji. Jest on skupiony w istocie rzeczy wokot samego Chrystusa,
ktorego mamy poznawaé, kochac i nasladowac, aby zy¢ w Nim Zyciem trynitar-
nym i z Nim przemienia¢ historie, az osiggnie swq petni¢ w niebieskim Jeruza-
lem. Wypetnianie tego programu odnowionej gorliwosci w zZyciu chrzescijanskim
wiedzie przez Eucharystie®. Ten program w sposob szczegdlny powinni wzigé
sobie do serca prezbiterzy jako szafarze Eucharystii. Wypelnienie tego programu
realizuje si¢ przez ars celebrandi Eucharystii.

W sztuce celebracji Eucharystii nie chodzi tylko o poprawnos$¢ gestow, zna-
kéw czy form wypowiadania modlitw, ale na pierwszym miejscu trzeba postawié
postulat teologiczny, ktéry znajdujemy w stwierdzeniu Jana Pawla Il zawartym
w encyklice Ecclesia de Eucharystia vivit: Eucharystig, ktora jest utozsamiona z
Chrystusem trzeba pozna¢, pokocha¢ i nasladowaé. W zwigzku z tym przed
przedstawieniem konkretnych form i przejawow ars celebrandi Eucharystii przez
prezbitera zostanie wyjasnione, co to znaczy Eucharysti¢ poznaé, pokocha¢ i
nasladowac.

2Jan Pawetl Il:Encyklika Ecclesia de Eucharystia vivit. Krakéw 2003 nr 60 [dalej: EE].
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I. Pozna¢ Eucharysti¢

Sobor Watykanski Il nazwal Eucharystie zrodlem i zarazem szczytem catego
zycia chrzescijariskiego®. W Eucharystii zawiera sie¢ cate dobro duchowe Koscio-
fa, czyh Jezus Chrystus, ktory jest nasza Paschg 1 Chlebem zywym, ktory przez
swoje ozywione przez Ducha Swictego i ozywiajace Ciato daje zycie ludziom®.
Swoja zbawcza skutecznos¢ czerpie ona z realnej obecnosci Chrystusa.

Prezbiter przewodniczacy Eucharystii od poczatku winien zdawaé sobie
sprawe, ze przez jego postuge uobecniaja si¢ najwigksze zbawcze wydarzenia z
zycia Jezusa Chrystusa, ktorymi sg Jego $mier¢ i zmartwychwstanie. Katechizm
Kosciota katolickiego jasno stwierdza, ze Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wie-
czerzy, tej nocy, ktorej zostat wydany, ustanowit eucharystyczng Ofiare Ciala i
Krwi swojej, aby w niej na cale wieki, az do swego przyjscia, utrwali¢ Ofiare
Krzyza i tak umitowanej Oblubienicy — Kosciotowi powierzy¢ pamigtke SWej
Meki i Zmartwychwstania®. Natomiast bt. Jan Pawel II podkresla, ze w darze
Eucharystii Chrystus przekazat Kosciolowi nieustanne uobecnianie tajemnicy
paschalnej, ktorej istotnym elementem jest Jego meka, §mier¢ na krzyzu oraz
zmartwychwstanie. W Eucharystii zostala ustanowiona tajemnicza rownocze-
sno$¢ miedzy tamtym Triduum i wszystkimi mijajgcymi wiekami®. Wydarzenla
paschalne uobecniane we Mszy $§wigtej, majg niezmierzong ,,pojemno$¢” i obej-
mujg catg historie, ku ktorej skierowana jest faska zbawienia. W liturgii euchary-
stycznej, w aklamacji anamnetycznej, zgromadzeni wierni odpowiadaja lub
Spiewaja: Glosimy smier¢ Twojq, Panie Jezu, wyznajemy Twoje zmartwychwsta-
nie i oczekujemy Twego przyjscia w chwale’. W tych stowach wyraza sig istota
kazdej Eucharystii, ktora uobecnia $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa,
a takze zapowiada Jego powtorne przyjscie w chwale.

Pozna¢ Eucharysti¢ oznacza takze odkry¢ w niej rézne formy obecnosci
Chrystusa. Dla urzeczywistnienia zbawczego dzieta Chrystus jest zawsze obecny
w swoim Kosciele. W sposdb szczegdlny obecnos¢ ta objawia si¢ w czynnoO-
sciach liturgicznych. Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium
zwraca uwage na rozne formy obecnosci Chrystusa w liturgii. Przede wszystkim
jest on obecny w ofierze Mszy $wietej tak w osobie celebrujacego, gdyz Ten
sam, ktory kiedys ofiarowat siebie na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez postuge
kaptanow, jak zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi. Poza tym jest obec-

S KK nri11.

4Por. PO nr 5.

® KKK nr 1321; KL nr 47.

 EE nr 6.

" Mszal Rzymski dla diecezji polskich. Poznan 1986 s. 309*.

99



ny w swoim stowie oraz we wspolnocie Kosciota zebranej w Jego imi¢ na modli-
e . r 8
twie 1 $piewaniu psalmow .

Rozrozniajac rozne formy obecnosci Chrystusa trzeba je widzie¢ w Scistej
facznosci. Jan Pawet 11 podkresla, ze Kosciot otrzymat Eucharystie od Chrystusa,
swojego Pana, nie jako jeden z wielu cennych darow, ale jako dar najwiekszy,
poniewaz jest to dar z samego siebie, z wlasnej osoby w jej Swietym cztowieczen-
stwie®. Prezbiter, ktory jest znakiem obecnosci Chrystusa w Eucharystii i sprawu-
je ja in persona Christi jest powotany, aby by¢ jej wiernym stuga. Tutaj odnajdu-
jemy istote ars celebrandi prezbitera.

Reforma liturgiczna Soboru Watykanskiego Il przyczynita si¢ do bardziej
$wiadomego, czynnego i przez to bardziej owocnego uczestnictwa wiernych w
Eucharystii. Uczestnictwo w Eucharystii oraz adoracja Najswietszego Sakramen-
tu sg dla wiernych niewyczerpanym zrodlem swigtosci. Jan Pawet 11 w encyklice
Ecclesia de Eucharistia vivit ukazuje rézne aspekty $wigtosci chrzescijanskiego
zycia, majacej swoje zrodto w Eucharystii. Fundamentem tej $wietosci jest zjed-
noczenie z Chrystusem w Komunii §wictej oraz dar Ducha Swictego. Zanurzenie
si¢ w zyciu Trojcy Swictej, w ktérej wierny uczestniczy przyjmujac Komunie
$wieta, posiada konkretne implikacje moralne odnoszace si¢ do codziennego
chrzescijanskiego zycia. Uczestnictwo w Eucharystii jest takze partycypacja i
zadatkiem zycia wiecznego. Droga do zycia wiecznego prowadzi przez stuzbe,
ktora jest realizacja przykazania mitosci Boga i blizniego. Eucharystia jest sa-
kramentem stuzby, gdzie pierwszym stugg jest sam Jezus Chrystus. Stuga-
mi sg takze prezbiterzy i wszyscy postugujacy. W koncu z uczestnictwa w Eu-
charystii wynika postulat stuzby w codziennym zyciu. Zycie chrze$cijanina,
a zwlaszcza prezbitera, przez nieustanng jego przemiang powinno stawac sig¢
eucharystyczne”, czyli stuzebne™.

Il. Pokocha¢ Eucharystie

Prezbiter, ktory zrozumie istot¢ Eucharystii i jg pozna, bedzie jg takze ko-
chat. Ukocha¢ Eucharysti¢ oznacza przede wszystkim uczestniczy¢ w niej w
sposob $§wiadomy, czynny i pelny. Mito§¢ do Eucharystii wyraza si¢ takze w
adoracji Chrystusa eucharystycznego obecnego w Naj$wietszym Sakramencie. W
przypadku prezbitera trzeba by méwi¢ o przewodniczeniu Eucharystii w sposob
$wiadomy, czynny i zgodny z przepisami Kosciola''. Rowniez w tym wymiarze
pojawia si¢ kwestia ars celebrandi.

8 por. KL nr 7.

° EE nr11.

© por. tamze, nr 20.

11 7ob. P. M arini: Liturgia i pigkno. Nobilis pulchritudo. Pelplin 2007 s. 77-83.
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Konstytucja o liturgii $wigtej mowiac o uczestnictwie w Eucharystii, pod-
kresla: Kosciot zatem bardzo si¢ troszczy o to, aby chrzescijanie w tym misterium
wiary nie uczestniczyli jak obcy lub milczqcy widzowie, lecz aby przez obrzedy i
modlitwy misterium to dobrze rozumieli, w Swietej czynnosci brali udziat swia-
domie, poboznie i czynnie, byli ksztaltowani przez stowo Boze, posilali si¢ przy
stole Ciala Panskiego i sktadali Bogu dziekczynienie; aby ofiarujqc niepokalang
Hostie nie tylko przez rece kaptana, lecz takze razem z nim, uczyli sie ofiarowac
samych siebie i za posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢ w
zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie ze sobg, aby ostatecznie Bog byt wszystkim
we wszystkich'2. Ta wypowiedz wskazuje, ze wszyscy uczestnicy Eucharystii
maja do spehienia okreslone postugi liturgiczne. Sa to postugi, wykonywane
przez cate zgromadzenie liturgiczne, nie wylaczajac prezbitera. Do tych postug
zalicza si¢: stuchanie stowa Bozego; sktadanie Bogu ofiary z samego siebie; ofia-
rowanie nieskalanej Hostii nie tylko przez rece kaptana, lecz takze razem z nim;
posilanie si¢ przy Stole Panskim i trwanie w postawie dzigkczynienia.

Tym aktom uczestnictwa towarzysza stowa i milczenie, gesty i postawy,
modlitwy i aklamacje, wezwania i odpowiedzi, $piewy i recytacje. W kazdym z
tych czynow uobecnia si¢ dialog Chrystusa z Kos$ciotem, a takze dokonuje si¢
przemiana zycia cztowieka i wspolnoty. Kazdy z nich jest czynem liturgicznym,
w ktorym dziala Chrystus mocg swego Ducha, wiaczajac Kosciot w dzieto zba-
wienia, ktore uobecnia w $wiecie. Mozna powiedzie¢, ze sg to funkcje liturgiczne
podstawowe i zwyczajne, pierwotne i najwazniejsze™>. W nich powinna by¢
obecna ars celebrandi.

Formg umitowania Eucharystii jest takze jej adoracja. Jan Pawel II w ency-
klice Ecclesia de Eucharistia vivit bardzo zachecal wszystkich wiernych, a w
sposéb szczegdlny kaptanow, do adoracji obecnosci Chrystusa w Najswigtszym
Sakramencie: Pigknie jest zatrzymac si¢ z Nim i jak umitowany Uczen oprzeé
glowe na Jego piersi (por. J 13,25), poczuc¢ dotkniecie nieskoniczonq mitosciqg
Jego Serca™. Modlitwa adoracji Chrystusa eucharystycznego powinna by¢ zna-
kiem rozpoznawczym kazdego prezbitera. Rozmitowanie si¢ w adoracji Chrystu-
sa eucharystycznego w naturalny sposob prowadzi do swiadomego i glebokiego
traktowania ars celebrandi Eucharystii.

I11. Nasladowa¢ Eucharystie

Eucharystia jest darem, ktory prezbiter otrzymat od samego Chrystusa. Ten
dar domaga si¢ jego odpowiedzi w zyciu codziennym. Tg odpowiedzig winna

2 KL nr48.

¥ Por. S. Szczepaniec: Postugiwanie $wieckich w liturgii. Zasady ogdlne. ,,Roczniki
Teologiczne”. R. 48: 2001 z. 8 s. 117-118.

" EE nr 25.
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by¢ czynna mitos$¢, wyrazajaca si¢ wewnatrz i na zewnatrz Kosciola. W Ewange-
lii wedlug $w. Jana w miejscu, gdzie Synoptycy opisuja ustanowienie Euchary-
stii, znajduje si¢ przekaz o umywaniu nég uczniom (por. J 13,1-20). Uczestnic-
two i przewodniczenie Mszy $wigtej domaga si¢ postawy stuzebnej wobec in-
nych ludzi. Chrzescijanin, a w sposob szczegdlny prezbiter, ma stuzy¢ tak jak
Chrystus i tak jak On kochaé bliznich. Zycie kazdego ucznia Chrystusa, a
zwlaszcza tego, ktory dziata in persona Christi, powinno stawac¢ si¢ kazdego dnia
eucharystyczne”, czyli shuzebne™. Eucharystia ze swojej natury tworzy komunie
i do niej wychowuje. Uczestniczacy w niej w duchu braterskiej jednosci i mitosci
musi by¢ otwarty na potrzeby innych ludzi.

Nasladowanie Eucharystii oznacza nasladowanie Chrystusa. Eucharystia
uczy wrazliwoS$ci spotecznej. Z przewodniczenia Eucharystii powinien wyptywac
bezinteresowny dar mitosci i solidarnosci, poniewaz nie mozna oddzieli¢ sakra-
mentu mitosci od przykazania wzajemnej mitosci. Spotkanie z Chrystusem eu-
charystycznym wzbudza w Kosciele i w kazdym prezbiterze pilng potrzebe da-
wania $wiadectwa i ewangelizowania. Eucharystia winna stawac si¢ pewnym
,.sposobem bycia”, ktory prezbiter przejmuje od Jezusa'®,

Nasladowanie Eucharystii wyraza si¢ w postawie dzigkczynienia, w zaanga-
zowaniu sie¢ w program solidarnosci dla catej ludzkosci. Msze $swigtg mozna
okresli¢ jako wielka szkole pokoju, przygotowujaca prezbitera do zaangazowania
si¢ w zycie spoleczne, kulturalne i polityczne'’.

W zakonczeniu listu Mane nobiscum Domine Jan Pawet II skierowat stowa
wezwania i zachgty do réznych stanéw w Kosciele, aby jak najglebiej i najowoc-
niej przezywaly Rok Eucharystii, ktory jest takze rokiem szczegdlnej taski. Pre-
zbiterzy maja otwierac si¢ na taske tego specjalnego roku, poprzez codzienne
sprawowanie Eucharystii z pierwotng radoscig i zapalem oraz przez trwanie na
modlitwie przed tabernakulum®®. Nasladowanie Eucharystii staje si¢ zrodtem i
koniecznoscig w jej ars celebrandi.

IV. »Ars celebrandi« miejsca Eucharystii

Zwyczajnym miejscem celebracji Eucharystii jest $wiatynia. Majgc na uwa-
dze pigkno celebracji samej Eucharystii, trzeba najpierw zadba¢ o wlasciwe
przygotowanie miejsca jej celebracji. Ogolne Wprowadzenie do Mszalu Rzym-
skiego podaje najpierw ogoélna zasade, ktora mowi, ze swigtynie i przedmioty
zwigzane z kultem Bozym winny by¢ prawdziwie godne i piekne, stanowigc jed-

5 por. tamze.

%6 7ob.Jan Pawet II: List apostolski Mane nobiscum Domine. Krakéw 2004 nr 25.
7 Tamze, nr 27.

18 Zob. tamze, nr 30.
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noczesnie znaki i symbole rzeczywistosci nadprzyrodzonych®. Dodaje takze, ze
Kosciot korzysta w tej kwestii ze szlachetnej stuzby sztuki i dopuszcza formy
artystyczne wszystkich narodoéw i krajow. Zaznacza jednak, ze w przypadku
korzystania z nowych dziet sztuki, arty$ci winni kierowa¢ si¢ prawdziwymi war-
tosciami artystycznymi, dzigki ktérym bedzie si¢ utwierdza¢ wiara i poboznosé¢
ludu. Przestrzen liturgiczna i jej wyposazenie musza by¢ zgodne z prawda, ktorg
wyrazaja i celem, ktoremu stuza®. W tych stwierdzeniach widzimy troske o to,
aby wszystko, co znajduje si¢ w kosciele sprzyjalo poboznosci i ukazywato swig-
to$¢ sprawowanych misteriow.

Wystrdj §wiatyni, w ktorej sprawuje si¢ pamiatke $mierci i zmartwychwsta-
nia Chrystusa oraz inne sakramenty powinien charakteryzowa¢ si¢ szlachetna
prostota i by¢ daleki od przepychu i kiczu. Urzadzenie i wyposazenie kosciola
oraz pomieszczen, ktore do niego przylegaja nalezy dostosowaé do potrzeb na-
szych czasow. W zwiazku z tym nalezy dbac o rzeczy, ktore bezposrednio stuza
celebracji $wietych misteriow, ale trzeba takze zadba¢ o urzadzenia majace stu-
zy¢ wygodzie wiernych. Dlatego w kazdym kosciele powinno by¢ miejsce prze-
znaczone dla wiernych, aby mogli w sposob czynny i aktywny w niej uczestni-
czy¢. Sprzyjaja temu odpowiednio wykonane i rozstawione tawki oraz wtasciwe
naglos$nienie. Przy projekcie nowych kosciotow warto wroci¢ do starozytnej
symboliki kierunkowania kosciota®.

W centrum kazdego kosciota znajduje si¢ prezbiterium, czyli miejsce, w kto-
rym znajduje si¢ oltarz, ambona i krzesto dla przewodniczacego liturgii. Prze-
strzen prezbiterium powinna by¢ wystarczajaco duza, aby znalazto si¢ w niej
miejsce dla wszystkich postugujacych. Prezbiterium nalezy wyodrgbni¢ z wne-
trza kosciola przez podwyzszenie go lub odmienng forme i wystroj®.

Najwazniejszym elementem wyposazenia kazdego kosciota jest oltarz. Od
najdawniejszych czasow i we wszystkich religiach ludzie wznosili oltarze swoim
bogom. Ottarz jest budowla majacg ksztalt stotu i stuzaca do sktadania ofiar bo-
gom. Jego podwyzszenie symbolizuje wznoszenie darow do boga. Takze w Sta-
rym Testamencie budowano ottarze, aby sktada¢ ofiary Bogu. Wspdtczesne
przepisy liturgiczne przewiduja, ze w kazdym kosciele powinien by¢ jeden ottarz
staty, czyli taki, ktorego nie mozna przenosi¢®. Najlepszym budulcem dla ottarzy
jest naturalny kamien. Ogdlne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego dopuszcza

1 OWMR nr 288; por. F. dal Co: Lo spazio sacro tra architettura e liturgia oggi. W: Lo
spazio sacro. Aricitettura e liturgia. Red. V. Sanson. Padova 2002 s. 51-56.

2 Por. OWMR nr 289.

2 por.R. Tagliaferri: Luogo sacro, religioni e liturgia. W: Lo spazio sacro. Aricitettura
e liturgia, dz. cyt., s. 77-90; zob. L. B ouy e r: Architettura e liturgia. Magnano 1994 s. 14-74.

22 Por. OWMR nr 295; por. R. Wal czak: Swigtynia chrzescijariska i jej wystroj w swietle
soborowych i posoborowych dokumentéw Kosciola. Kalwaria Zebrzydowska 1999 s. 50-76.

% OWMR nr 298.
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jednak uzycie innego wartosciowego materiatu. Natomiast ottarz przeno$ny mo-
ze by¢ zbudowany z dowolnych materiatéw szlachetnych i trwatych®. Ma to
roOwniez znaczenie symboliczne. Zwlaszcza mensa, istotna czg$¢ ottarza, jest
symbolem kamienia, ktory odrzucony przez budujgcych stal sie kamieniem We-
gielnym (Ps 118,22). Staty ottarz w kosciele powinien by¢ poswiccony (dedyko-
wany). Bogata symbolika i znaczenie oftarza domagaja si¢ okazywania mu na-
leznej czci. Zwraca si¢ uwagg, ze oltarz powinien by¢ przykryty bialym obrusem,
dostosowanym pod wzgledem formy i ornamentyki do jego ksztattu?. W czasie
liturgii oddaje si¢ czes$¢ oltarzowi przez ucatowanie, uktony, okadzenia oraz zdo-
bienie go kwiatami. Jednak dekoracja kwiatowa powinna by¢ umiarkowana i
radzi si¢, aby nie umieszczaé jej na mensie ottarza, ale obok niego. Ta zasada
dotyczy takze $wiec oltarzowych®. W kontekscie pickna i przede wszystkim
przeznaczenia ofltarza, warto takze zauwazy¢ stwierdzenie, ze W sposob
dyskretny mozna w razie potrzeby umiesci¢ na oltarzu przyrzady wzmacnia-
jace gtos kaptana®’.

Uwagi dotyczace oltarza, na ktérym uobecniane sg misteria Panskie sg bar-
dzo wazne. To centralne i najwazniejsze miejsce w kosciele nie moze przeksztal-
ci¢ si¢ w forme ,,magazynu”, w ktérym ustawia si¢ wszystko: kwiaty (czgsto
sztuczne), Swiece, nieestetyczne pulpity do mszatlu i podstawe mikrofonu, a po-
nadto amputki, kielich, lavabo i ksiggi liturgiczne. W takim przypadku
mozna moéwié¢ nie tylko o oszpeceniu oftarza, ale takze w pewnym sensie 0
jego profanacji.

Soborowa Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium wskazujac
na rozne formy obecno$ci Chrystusa w celebracjach liturgicznych, mowi takze
Jego obecnosci w stowie Bozym: albowiem gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo swig-
te, wowczas On sam méwi®. Oznacza to, ze gloszone w czasie zgromadzenia
liturgicznego slowo Boze nabiera szczegélnego znaczenia, poniewaz staje si¢
zywe 1 skuteczne. Poniewaz sam Chrystus kieruje do nas swoje stowo, mozemy
moéwic, ze w czasie liturgii dokonuje si¢ aktualizacja, uobecnienie tegoz stowa,
czyli Ze to stowo posiada moc zbawcza.

Godnos¢ stowa Bozego domaga sig, aby byto ono gloszone z odpowiedniego
miejsca. Normalnie powinna by¢ to ambona, tak umieszczona i wkomponowana
we wnetrze koSciota, aby czytajacy 1 moéwigcy byli dobrze widziani i styszani
przez wiernych. Bardzo mocno podkresla si¢, ze jej godnos¢ domaga sig, aby na

24 por. tamze, nr 301; por. G. K 1 aj a: Oftarz w $wietle teologii. Krakéw 2008 s. 75-81.
% por. B. Nad o I ski: Misterium chrzescijahskiego oltarza. Krakéw 2008 s. 217-260.
%5 Por. OWMR nr 306-307.

2" Tamze, nr 306.

B KLnr7.
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nig wstepowal tylko i wyltacznie shuga stowa®. Oznacza to, ze z ambony nie na-
lezy czyta¢ komentarzy, robi¢ ogloszen parafialnych, czyta¢ tzw. ,,wypominek”
za zmartych czy udostepniac jej do innych celéw niz proklamacja stowa Bozego.

Po Soborze Watykanskim II Kosciot cheial przywrdci¢ znaczenie wszystkim
»~miejscom” liturgicznym w prezbiterium. Ogdlne Wprowadzenie do Mszalu
Rzymskiego moéwigc o urzadzeniu i wystroju kosciota do potrzeb liturgii przy-
pomina o ,siedzeniu dla kaptana”, czyli o miejscu przewodniczenia. Krzesto
kaptana powinno uwydatnia¢ jego funkcje przewodniczacego zgromadzenia i
kierujagcego modlitwg. Prezbiter jako przewodniczacy akcji liturgicznej musi
zawsze pamietac, ze w liturgii swoja osoba uobecnia dziatajacego Chrystusa, ze
celebruje w Jego imieniu i z jego polecenia, i w koncu, ze przy oltarzu dziata in
persona Christi. W zwigzku z tym miejsce przewodniczenia powinno by¢ dobrze
widoczne, zwrdocone w strong ludu i skromne, to znaczy nie powinno przypomi-
na¢ tronu. Z tego miejsca odbywaja si¢ obrzedy wstepne i obrzedy zakonczenia.
Poza tym mozna z miejsca przewodniczenia glosi¢ homili¢ i odmawia¢ Modlitwe
powszechna. Natomiast siedzenia dla postugujacych nalezy tak umiescic, aby
wyraznie odrozniaty si¢ od miejsc przeznaczonych dla duchownych®. Wazno$é i
wymowa teologiczna powinna sktoni¢ wszystkich duszpasterzy do wyodrebnie-
nia miejsca przewodniczenia w prezbiterium ko$ciota.

W prezbiterium bardzo czesto umieszcza si¢ tabernakulum, czyli miejsce
przechowywania Najswigtszego Sakramentu. Wspotczesne przepisy koscielne
przywracaja pierwszorzedne znaczenie ottarzowi. To na nim dokonuje si¢ Eucha-
rystia. Bez obecnosci Chrystusa, ktora uobecnia si¢ na ottarzu nie byloby taber-
nakulum. W zwigzku z tym zaleca sig, aby Najswigtszy Sakrament byt przecho-
wywany w tabernakulum znajdujacym sie w oddzielnej kaplicy®".

Tabernakulum powinno by¢ nieusuwalne, zbudowane z trwatego i nieprze-
zroczystego materiatu. Zwraca si¢ uwage, ze musi by¢ tak zamknigte, azeby wy-
kluczy¢ mozliwo$¢ profanacji. Na stale w kaplicy Najswigtszego Sakramentu
zapala si¢ tzw. wieczng lampke, ktora przypomina o obecnosci Chrystusa. Zna-
kiem szacunku i czci dla Najéwietszego Sakramentu jest przyklekniecie®. W
przypadku umieszczenia tabernakulum w prezbiterium trzeba pamigtac, ze pod-
czas celebracji Eucharystii oddaje si¢ mu cze$¢ przez przykleknigcie tylko dwa

2 OWMR nr 309; por. B. Nadolski: Ambona, historia, znaczenie, symbolika. Krakow
2008 s. 31-55.

% OWMR nr 310; por. R. W al ¢ za k: Swigtynia chrzescijariska i jej wystréj w $wietle sobo-
rowych I posoborowych dokumentéw Kosciola, dz. cyt., s. 51-56.

3L OWMR nr 314-315.

% Tamze, nr 315-316.
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razy: na poczatku, kiedy przychodzi si¢ do ottarza i na zakonczenie, kiedy si¢ od
=33

niego odchodzi™.

W kosciele jest takze miejsca na $wigte obrazy. One przypominaja, ze litur-
gia sprawowana na ziemi taczy si¢ z liturgia niebianska, w ktorej uczestnicza
wszyscy $wieci. Stad zgodnie z dawna tradycja koscielng mozna umieszcza¢ w
$wiatyniach obrazy $wietych, ktorym wierni oddaja czes¢. Ogolne Wprowadze-
nie do Mszalu Rzymskiego przestrzega jednak przed nadmierng iloscia obrazow
$wietych oraz mowi o ich wlasciwym rozmieszczeniu. Obrazy te w zaden sposob
nie mogg odwraca¢ uwagi wiernych od celebracji Eucharystii. W tym miejscu
nalezy przypomnie¢ ogdlna zasade wyboru i celowo$ci umieszczania obrazow
swietych: W ogdle przy urzqdzaniu kosciota i jego zdobieniu, zwlaszcza poprzez
obrazy, nalezy dqzyé do rozbudzania poboznosci catej wspélnoty wiernych oraz
dbac o piekno i godnosé obrazéw*.

Podejmujac zagadnienie ars celebrandi liturgii trzeba by bylo jeszcze
uwzglednié takie miejsca jak zakrystia, chrzcielnica, kropielnica i konfesjonat. W
artykule jednak nasza uwaga skoncentrowana zostala na celebracji Eucharystii i
dlatego te miejsca zostang pominigte.

V. »Ars celebrandi« formy Mszy Swietej

Mowiagc o formie celebracji Eucharystii, mamy na mysli szaty liturgiczne,
gesty 1 postawy oraz wlasciwe korzystanie z tekstow liturgicznych i biblijnych.
W tej czeSci artykutu zwrdcimy uwage na ars celebrandi wybranych elementow
Mszy §wietej, za ktore w sposob szczegolny jest odpowiedzialny prezbiter.

Reforma liturgiczna Soboru Watykanskiego Il podjeta takze zagadnienie
szat liturgicznych, sugerujac by zadbac o ich prostote i szlachetne pickno. Szcze-
gotowe normy prawne majg okreslic Konferencje Episkopatu poszczegdlnych
krajow. W zgromadzeniu liturgicznym rozmaito$¢ szat jest znakiem zewngtrz-
nym réznych funkcji wynikajacych z réznych stopni §wigcen i postug liturgicz-
nych. Ogélne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego tak o tym moéwi: Szatg [i-
turgiczng wspolng dla wszystkich szafarzy wyswieconych i ustanowionych jakie-
gokolwiek stopnia, jest alba, przepasana w biodrach paskiem, jezeli nie jest uszy-
ta w taki sposob, ze przylega do ciata nawet bez paska. Jezeli alba nie ostania
doktadnie zwykiego stroju koto szyi, przed przywdzianiem alby nalezy nalozyé
humerat. Alby nie mozna zastepowac komzg, nawet natozong na sutanne, wtedy
gdy wklada sie ornat lub dalmatyke albo gdy zamiast ornatu czy dalmatyki uzywa
sie samej stuly®™. Poniewaz szaty liturgiczne podkreslaja pickno $wietych czyn-

%8 Tamze nr 274; por. G. K 1 aj a: Oftarz w $wietle teologii, dz. cyt., s. 133-1609.
* OWMR nr 318.
3% Tamze, nr 336.
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nosci liturgicznych oraz ukazuja zréznicowanie postug pelnionych w czasie cele-
bracji Mszy $wictej, nalezy znaé¢ ich symbolike i dba¢ o ich pickno®. Szaty sa
$wiadkami bogactwa i tresci danego $wigta. Stanowig one piesn $wieta i oznacza-
ja gotowo$¢ chwalenia Boga. Kolor jest symbolem dynamicznym. Od strony
fenomenologii religii wyraza istote, podobnie jak imi¢. Kolor towarzyszy epifanii
i jest bezposrednia aurg bostwa. Szaty liturgiczne sg znakiem funkcji wiasciwej
kazdemu z postugujacych w zgromadzeniu liturgicznym i dlatego muszg t¢ funk-
cje uwypuklac i czyni¢ czytelng. Nie chodzi jednak o podkreslenie osoby, lecz
wskazywanie na Chrystusa — pierwszego ,,Liturga” w rdéznoraki sposob obecnego
i sprawujacego liturgi¢. Szata jest ,,maska” Chrystusa. Szaty sa znakiem nadprzy-
rodzonej rzeczywistosci®. Z tego wlasnie powodu $wieci szafarze nie moga ce-
lebrowa¢ Eucharystii bez szat liturgicznych, ani tez naktada¢ jedynie stuly na
habit, czy ubranie cywilne®,

Zadaniem prezbitera jako przewodniczacego celebracji liturgicznej jest uka-
zywanie i prowadzenie wiernych do obecnego we wspolnocie Jezusa Chrystusa.
Jego sposob celebracji winien sta¢ si¢ formg ewangelizacji zgromadzenia litur-
gicznego. Temu maja stuzy¢ wilasciwe i poprawnie wykonywane przez niego
gesty 1 postawy. Wprowadzenie do Mszalu przypomina, ze gesty i postawy ciata
zarowno kaplana, diakona i ustugujgcych, jak i ludu winny zmierza¢ do tego, aby
cata celebracja odznaczata sie pigknem i szlachetng prostotq, aby w petni przej-
rzyste byto znaczenie jej poszczegolnych czesci, zas uczestnictwo wszystkich sta-
walo sie latwiejsze®,

Postawy ciata przyjmowane w liturgii sg w zasadzie jednakowe dla prezbite-
ra i wiernych. Sg jednak postawy i gesty zarezerwowane tylko dla prezbitera.
Nalezy tu wymieni¢: gest roztozonych rak towarzyszacy pozdrowieniom wier-
nych, gest oranta przy modlitwach prezydencjalnych, gest epiklezy w modlitwie
eucharystycznej, gest tamania chleba oraz gesty zwiazane z ukazywaniem postaci
eucharystycznych. Ogélne Wprowadzenie rozroznia trzy sposoby podnoszenia
chleba 1 wina: nieco nad ottarzem przy modlitwie blogostawienstwa chleba i
wina w obrzedzie przygotowania darow™, ukazanie konsekrowanego Chleba i
Wina w czasie przeistoczenia®, wtasciwe podniesienie w czasie doksologii*’. To
ostatnie jest wlasciwym podniesieniem i dlatego nalezy trzymaé¢ podniesione

% Tamze, nr 335.

%" por.B.NadoIski: Liturgika, Liturgia fundamentalna. T. I. Poznan 1989 s. 139-140.

% Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow: Instrukcja Redemptionis Sa-
cramentum. Poznan 2004 nr 126 [dalej: RS]; por. D. KwiatkowsKki: Zaczerpngé ze Zrodia
wody zycia. Kalisz 2007 s. 53-58.

% OWMR nr 42.

“ Tamze, nr 141-142.

41 Tamze, nr 150.

2 Tamze, nr 151; por. D. Kwiatkowski: Zaczerpngé ze Zrédla wody zycia, dz. cyt., s.
111-113.
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wysoko Ciato 1 Krew Chrystusa przy stowach doksologii w modlitwach euchary-
stycznych. Prezbiter wykonujac gesty liturgiczne musi pamigtaé, ze winny by¢
poprawne teologicznie, czytelne, zrozumiate i estetyczne. Zdecydowanie nalezy
odrzuci¢ wszelkie skrajnosci i interpretacje niezgodne z Tradycja koscielng. Ge-
sty nie moga takze budzié¢ dwuznacznych i ztych skojarzen®.

Prezbiterzy poprzez katechezg powinni dazy¢ do tego, aby wszyscy uczest-
nicy Eucharystii zachowywali jednolite postawy ciala, poniewaz jest to znakiem
jednosci cztonkéw chrzescijanskiej wspolnoty zgromadzonej na sprawowaniu
$wictej liturgii*. Prezbiter winien by¢ pierwszym $wiadkiem i nauczycielem
poprawnych postaw: stojacej, kleczacej, siedzacej oraz gestow: znak krzyza, gest
bicia si¢ w piersi. Wykonujac wymienione postawy i gesty musi pamigtac, ze
celebracja liturgiczna nie jest jego prywatna wilasnoscig i nie on jest gldéwnym
aktorem, na ktorym koncentruje si¢ uwaga wiernych. Prezbiter jest znakiem
obecnosci Chrystusa i do Niego ma prowadzi¢ cate zgromadzenie liturgicz-
ne. Temu ma stuzy¢ szlachetna prostota i autentycznos¢ wykonywanych
postaw i gestow.

We Mszy $wietej mamy takze postawy, w ktorych uczestniczy prezbiter, po-
shlugujacy 1 wierni. Zalicza si¢ do nich procesje, w czasie ktorej kaptan podaza do
oltarza z diakonem i ustugujgcymi, procesj¢ z Ewangeliarzem do ambony, proce-
sj¢ z darami i przystepowanie wiernych do Komunii $wigtej. Ars celebrandi Eu-
charystii domaga si¢, aby czynnosci te byly czynione ze zrozumieniem, w sposob
godny i pigkny oraz aby procesjom towarzyszyty odpowiednie $piewy™.

Do waznych postaw liturgicznych nalezy zaliczy¢ takze milczenie. W czasie
Mszy $wietej przewidziane jest ono w nastgpujacych momentach: w akcie poku-
ty, po wezwaniu do modlitwy w kolekcie, po czytaniu lub homilii, przed i po
Komunii $wigtej oraz godne pochwaty jest zachowanie milczenia w kosciele, w
zakrystii 1 w przylegajacych do niej pomieszczeniach juz przed rozpoczgciem
celebracji, aby wszyscy poboznie i godnie przygotowali si¢ do sprawowania
$wietych czynnosci®. Ars celebrandi Eucharystii domaga sic od prezbitera, aby
to on pierwszy zachowywat milczenie we wspomnianych wyzej miejscach i
uczyt je zachowywac i rozumie¢ przez wiernych.

Ars celebrandi prezbitera wyraza sig¢ takze w wierno$ci przepisom liturgicz-
nym, a szczegdlni tym, ktére dotycza tekstow liturgicznych i biblijnych uzywa-
nych podczas Eucharystii. Jan Pawet II w encyklice o Eucharystii przypomniat,
ze Eucharystia jest zbyt wielkim darem, azeby mozna bylo tolerowa¢ dwuznacz-

®por.R.Falsini: Gesty i stowa Mszy wietej. Krakow 2004 s. 109-123.

*“Por. OMWR nr 42.

S por, tamze, nr 44.

“ Por. tamze, nr 45; por. R. Falsini: Gesty i stowa Mszy swietej, dz. cyt. s. 128-133.
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nosci i umniejszenia®’. Powstaja one, gdy prezbiter w sposob niewlasciwy uzywa
tekstow liturgicznych, zmieniania je, czy zast¢puje innymi tekstami nie liturgicz-
nymi i nie biblijnymi. Podczas liturgii stowa Bozego sam Chrystus przemawia do
swojego ludu. W tym czasie gtosi si¢ stowo Boze, ktore aktualizuje sie i uobec-
nia. Dlatego tak nalezy celebrowac liturgi¢ stowa Bozego, aby sprzyjata medyta-
cji i budowata wiare wiernych®. W zwiazku z tym nalezy zachowywaé i wyko-
nywac czytania biblijne w takim uktadzie, w jakim umieszczono je w lekcjonarzu
mszalnym®. Instrukcja Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakra-
mentéw Redemptionis Sacramentum, zdecydowanie potepia praktyke opusz-
czania lub zmieniania tekstow biblijnych na inne: Nie wolno opuszczaé i
zmienia¢ przepisanych czytan biblijnych, a zwlaszcza czytan ani psalmu
responsoryjnego, w ktorych zawiera si¢ stowo Boze, nie wolno zastegpowaé
innymi, tekstami nie biblijnymi®.

Sztuka celebracji Mszy swietej domaga si¢ dowartoSciowania liturgii stowa
Bozego. Stowa Jezusa ,,poruszyty” serca uczniow idagcych do Emaus (por. Lk
24,32). Trzeba postawi¢ zasadnicze pytanie, czy roOwniez dzisiaj przepowiadanie
kaptanow ,,porusza” serca wiernych? Mimo wprowadzenia jezykéw narodowych
do liturgii i ponownego odkrycia ,,stotu” stowa Bozego w liturgii, w tej prze-
strzeni jest wiele do zrobienia. Bardzo wymowne sg stowa Jana Pawta II zawarte
w liscie apostolskim Mane nobiscum Domine. Papiez pisze: nie wystarczy bo-
wiem samo czytanie tekstow biblijnych w zrozumiatym jezyku, nalezy je odczyty-
wac z takq starannosciq, po takim uprzednim przygotowaniu i tak naboznie nale-
zy sie w nie wstuchiwa¢ oraz w milczeniu je rozwazad, jak to jest konieczne, zeby
stowo Boze moglo odnosié sie do zycia i je oswiecac™.

Zasada, ktéra nie dopuszcza jakichkolwiek zmian dotyczy wszystkich in-
nych tekstow liturgicznych. Wspomniana wczesniej instrukcja Redemptionis
Sacramentum nakazuje: Powinien znikngé godny napietnowania zwyczaj, ze ka-
ptani lub diakoni albo wierni, tu i owdzie wedtug swojego uznania zmieniajg lub
znieksztalcajq teksty swietej liturgii, jakie sq zobowigzani wypowiedzie¢. Poste-
pujgc w ten sposob, czynig celebracje swietej liturgii niepewnq, a nierzadko fat-
szujq jej autentyczny sens .

Najwazniejszg modlitwg zarezerwowang dla prezbitera jest modlitwa eucha-
rystyczna, ktora stanowi szczyt catej celebracji. W tej modlitwie kapfan wzywa
lud, aby wzniost serca do Pana, oraz jednoczy go z sobg w modlitwie i dzigkczy-
nieniu, jakie w imieniu catej wspolnoty zanosi do Ojca przez Jezusa Chrystusa w

T EE nr 10.

“8 Por. OWMR nr 55-57.

4 por, tamze, nr 57.

SRS nr 62.

 Jan Pawel Il:Mane nobiscum Domine, dz. cyt., nr 13.
52 RS nr 59.
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Duchu Swietym. Znaczenie tej modlitwy polega na tym, aby cale zgromadzenie
wiernych zjednoczyto si¢ z Chrystusem w gloszeniu wielkich dziet Bozych i w
skladaniu Ofiary>. Sposob celebracji modlitwy eucharystycznej przez kaptana
ma pomoéc wiernym w jej uczestnictwie.

Poniewaz liturgia nie jest prywatna wlasnoS$cia prezbitera, lecz darem danym
przez Chrystusa catemu Kos$ciotowi, nie wolno mu nic zmienia¢ na wtasng reke.
W zwigzku tym wolno mu uzywaé tylko tych modlitw, ktére znajduja sie w
Mszale Rzymskim lub innych zatwierdzonych przez Stolice Apostolska. Odma-
wianie modlitwy eucharystycznej jest zastrzezone kaptanowi na mocy jego swie-
cen i dlatego nie wolno mu ,,oddawac” niektorych czesci diakonowi lub osobie
swieckiej. Wazno$¢ tej modlitwy domaga sie, aby w czasie jej odmawiania nie
wykonywaé zadnych innych modlitw, $piewow, czy tez gra¢ na organach™.

Ars celebrandi domaga si¢ od prezbitera znajomosci i rozumienia odmawia-
nych modlitw. Wazny jest takze sposob ich wypowiadania, ktéry powinien od-
powiada¢ rodzajowi tekstu oraz formie celebracji. Inaczej czyta si¢ czytania bi-
blijne i inaczej wypowiada si¢ stowa oracji, zachety, czy aklamacji. Sposob mo-
dlenia si¢ trzeba takze dostosowacé do formy celebracji i uroczystego charakteru
zgromadzenia®.

Eucharystia jest wielka tajemnica oraz darem i dlatego nalezy ja poprawnie
celebrowaé. Poprawnie oznacza z zaangazowaniem oraz zgodnie z ustalonymi
normami. Aby celebracja Mszy $wigtej stata si¢ ars celebrandi nalezy ja naj-
pierw poznaé, potem pokochac i w koncu nasladowaé. Zrozumienie istoty Eucha-
rystii prowadzi do wiernos$ci przepisom liturgicznym dotyczacych jej sprawowa-
nia. Wierno$¢ przepisom takze staje si¢ czescia ars celebrandi Mszy swiete;j.

Nieznajomo$¢ koscielnego nauczania o Eucharystii prowadzi do wielu nadu-
zy¢ 1 bledow. Najczesciej pojawiajace sie naduzycia dotyczace Eucharystii maja
swoj poczatek w niewtasciwym i ograniczonym rozumieniu tajemnicy Euchary-
stii. Poéréd najpowazniejszych bteddéw 1 naduzy¢ trzeba wymienié: ogotocenie jej
z wymiaru ofiarniczego i sprowadzenie do braterskiego spotkania; negowanie
realnej i rzeczywistej obecnos$ci Chrystusa; kwestionowanie potrzeby postugi
kaptanskiej; redukowanie skutecznosci sakramentalnej Eucharystii; niewlasciwe
inicjatywy ekumeniczne, stosujace praktyki eucharystyczne niezgodnie z dyscy-
pling Kosciola oraz naduzycia zwiazane ze sposobem celebracji®®. Te bledy i
naduzycia sg zaprzeczeniem ars celebrandi Eucharystii.

58 OWMR nr 78; por. R. Fal sini: Gesty i slowa Mszy $wietej, dz. cyt., s. 155-186.
% Por. RS nr 51-53.

% Por. OWMR nr 38.

% por. EE nr 10; RS nr 6-11.
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Prezbiter, ktory przewodniczy Eucharystii musi stale pami¢taé, ze otrzymat
ja jako dar od Chrystusa i od Ko$ciota i dlatego powinien zrobi¢ wszystko, aby ja
poprawnie i ze zrozumieniem celebrowac. Stuzy temu wiasciwe przygotowanie
teologiczne, duchowe i modlitewne do Eucharystii. Takze z tych elementow ro-
dzi si¢ ars celebrandi Eucharystii.

Dzi$, w niektorych kregach, wiele mowi si¢ o konieczno$ci dokonania re-
formy liturgii, a szczegolnie Mszy $wietej. Wydaje sie¢ jednak, Zze nie jest ko-
nieczna reforma reformy, ale powrdt do prawdziwej nauki Ko$ciota dotyczacej
Eucharystii i wierno$¢ przepisom liturgicznym dotyczacym celebracji ,,pamiatki
Pana”. Wiasciwie rozumiana i realizowana w praktyce przez prezbitera ars cele-
brandi Eucharystii, pokaze jej pickno i glebi¢ takze wiernym. Dzigki ars cele-
brandi prezbitera wierni bgda mogli jeszcze petniej i z wigkszym zaangazowa-
niem uczestniczy¢ we Mszy $wigtej.
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Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu . Wydziat Teologiczny

Tom 13, 2012

MAREK PYC
Droga ku pelni zycia.
Wiara w Swietle listu apostolskiego
»Porta fidei« Benedykta XVI

Dnia 11 pazdziernika 2011 r. Benedykt XVI wydat list apostolski w formie
»motu proprio« Porta fidei. Jego publikacja zwigzana jest z zapowiedziag Roku
Wiary, ktorego poczatek zostal przewidziany na 11 pazdziernika 2012 r., w pigc-
dziesigta rocznice otwarcia Soboru Watykanskiego II. Silnym impulsem dla
ogltoszenia tego roku, ktory bedzie trwal do uroczystosci Chrystusa, Kroéla
Wszechswiata, 24 listopada 2013 r., jest refleksja papieza nad sytuacja we
wspotczesnym Kosciele. Pisze on:

»Zdarza si¢ obecnie do$¢ czgsto, ze chrzeScijanie bardziej troszczg si¢ o konsekwencje spo-
feczne, kulturowe i polityczne swego zaangazowania, myslac, ze wiara wcigz jest oczywistg
przestanka zycia wspdlnego. W rzeczywisto$ci, zatozenie to nie tylko przestato by¢ oczywi-
ste, ale czgsto bywa wrecz negowane. Podczas gdy w przesztosci mozliwe byto uznanie, ze
istnieje jednorodna tkanka kulturowa, powszechnie akceptowana w swym odniesieniu do
tre$ci wiary i inspirowanych nig wartosci, to obecnie wydaje si¢, ze w znacznej czesci spo-

leczefstwa juz tak nie jest z powodu glebokiego kryzysu wiary, ktéry dotknat wielu ludzi™.

Na pazdziernik 2012 r. zostalo zwotane przez Benedykta XV1 Zgromadzenie
Ogolne Synodu Biskupow, ktorego temat brzmi: »Nowa ewangelizacja majgca
na celu przekazywanie wiary chrzescijanskiej«. Bedzie to sprzyjajgca okazja dla
catej wspolnoty koscielnej do szczegolnej refleksji nad wiarg i odkrycia na nowo
jej znaczenia. Papieska inicjatywa zmierza ku temu, by caty Kosciot odnowit
swiadomos¢ swej wiary, oczyscit ja i ozywit. Dziedzictwo wiary wymaga ciagle-

Marek PY C, ks. prof. dr hab., kierownik Zaktadu Teologii Dogmatycznej, Wydzial Teologiczny
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: domma@amu.edu.pl
'Benedykt XVI: List apostolski »motu proprio« Porta fidei, w ktérym zostaje ogto-

szony Rok Wiary. ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 32: 2011 nr 12 s.4 pkt 2 [dalej:
FP].
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go potwierdzania, zrozumienia i poglebiania ze strony wierzacych, aby z nowa
mocg dawa¢ $wiadectwo wierze w innych niz w przeszto$ci warunkach histo-
rycznych (PF 4).

Juz na samym poczatku papiez nawigzuje w swym dokumencie do najstar-
szej tradycji, wspominajgc Pawtla i Barnabe, ktorzy po wypelieniu powierzone;j
im misji opowiedzieli, jak wiele Bog przez nich zdziatal i jak otworzyl poganom
podwoje wiary (Dz 14,27). Mamy tu zatem do czynienia z wizjg wiary jako da-
rem taski wielkodusznego Boga, ktoéry w historii zbawienia realizuje swe dzieto
mitosci. Benedykt XVI pragnie umocni¢ w nas nadzieje, iz takze dla nas »po-
dwoje wiary« pozostaja zawsze otwarte. Wiodg one do zycia w komunii z Bo-
giem (por. PF1) i pozwalaja wej$¢ do wspolnoty Jego Kosciota (por. PF 2). Te
dwa zasadnicze nurty listu apostolskiego Porta fidei, dopetnione pewnymi suge-
stiami pastoralnymi, stang si¢ przedmiotem naszych rozwazan.

I. Wiara wprowadzajaca we wspolnote z Bogiem

Chrzes$cijanska wiara jest wiarg w jednego Boga, ktorego Jezus Chrystus ob-
jawit nam jako Trojce Swigta — Ojca, Syna i Ducha Swictego. Ten trynitarny Bog
jest mitoscig (por. 1 J 4,8). Swa papieskg postuge zainaugurowat Benedykt XVI
encyklika Deus caritas est. Bog jest bowiem wzajemnym oddaniem si¢ sobie
trzech 0s6b zyjacych odwiecznie w dialogu mitosci. W Bogu bedacym osobowa
komunig mitosci istnieje ,,my”, wewnetrzny dialog oséb ,,ja” i ,,ty” oraz wzajem-
ne miedzy nimi relacje. Juz najstarsza posta¢ wyznania wiary oddaje w swej za-
sadniczej strukturze prawde o takim wtasnie trynitarnym obrazie Boga. Wyrosto
0Nno z potrdjnego pytania stawianego na chrzcie $wigtym o wiar¢ w Ojca, Syna i
Ducha Swictego. Jest to wiara W Ojca, ktéry w petni czaséw postat swego Syna
dla naszego zbawienia; Jezusa Chrystusa, ktory w tajemnicy SWej smierci i zmar-
twychwstania odkupil $wiat; Ducha Swietego, ktory prowadzi Kosciol przez wieki
w oczekiwaniu na chwalebny powrét Pana (PF 1).

Podjeta w liscie apostolskim tematyka wiary zawsze stanowila istotny nurt
w teologicznej refleksji Josepha Ratzingera. W swym klasycznym dziele pt.
Wprowadzenie w chrzescijanstwo koncentruje si¢ On na analizie stow: wierze —
amen. Zwraca uwage na fakt, iz najbardziej charakterystycznym rysem chrzesci-
janskiej wiary jest jej charakter osobowy. Jej zasadnicze sformutowanie brzmi:
wierz¢ w Ciebie. Tak rozumiana wiara jest spotkaniem z osobg Jezusa Chrystusa,
a za Jego posrednictwem z osobowym trynitarnym Bogiem, ktérego On nam
objawia. Trwajgc W doskonatej jednosci z Ojcem, wcielony Syn Bozy sprawia,
ze to, co boskie i dalekie, staje si¢ dla nas dotykalne i bliskie. Wiara ptynie z
odkrycia bliskosci Boga na obliczu Jezusa z Nazaretu. On jest obecnoscig w tym
swiecie tego co wieczne. W Jego zyciu i bezinteresownym oddaniu objawia si¢
niepojety dar mitosci, ktorej nie grozi zadna przemijalnos$¢ czy tez zaktocenie
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egoizmem. Wiara zwigzana jest z odkryciem boskiego »ty«, ktore dla ludzkiej
egzystencji staje si¢ ostatecznym oparciem. Plynie ona z przekonania, ze jest
ktos$, kto mnie zna i kocha niezniszczalng wieczng mitoscig. Mozna si¢ Mu po-
wierzy¢ z gestem dziecka, ktore wie, ze w matczynym »ly« zawiera si¢ odpo-
wiedz na wszystkie jego pytania®.

W liscie Porta fidei papiez zacheca, by w zapowiadanym przez niego czasie
taski nieustannie kierowa¢ wzrok ku Jezusowi Chrystusowi, ktory nam w wierze
przewodzi i jg wydoskonala (Hbr 12,2) [por. PF 13]. Mamy wpatrywaé si¢ w
Jezusa, ktory cale swoje zycie przezywa W bezgranicznym zawierzeniu siebie
Ojcu oraz doskonatym przylgnigciu do Jego woli. Ojciec pozostaje dla Niego
jedynym Zrodtem zycia i wszystko ogarniajgcym punktem odniesienia. On po-
wierza Ojcu siebie i cate swoje ziemskie postannictwo, wyrzekajac si¢ prawa do
dysponowania sobg i swoim zyciem. Jest $wiadomy czuwajacej nad Nim Bozej
opatrznos$ci, zyjac nadzieja na Spetnienie si¢ ojcowskich obietnic. Tak rozumiana
postawa Jezusa konkretyzuje si¢ w pelnej uleglosci wobec decyzji Ojca. Jego
zycie, cho¢ przezywane w wolnos$ci, uptywa w atmosferze koniecznosci spetnie-
nia si¢ ojcowskich zamiarow. W egzystencji Jezusa ujawnia si¢ doskonata sy-
nowska wierno$¢, absolutna preferencja dana Ojcu, Jego woli i przykazaniom,
niezlomna wytrwalo$¢ i dziecigce zaufanie w probach, a nade wszystko oddanie
Mu wszelkiej inicjatywy bez wyprzedzania czegokolwiek. Tak nalezy rozumie¢
»godzing«, ktora On sam nie dysponuje. Swego zawierzenia Ojcu nie moze lepiej
wyrazi¢, jak wtasnie umierajac w opuszczeniu na krzyzu.

Przywotane przez papieza stowa z Listu do Hebrajczykow: w wierze nam
przewodzi, wielu wspotczesnych teologéw odnosi w pierwszym rzgdzie do sa-
mego Jezusa®. Benedykt XVI nie rozwija jednak w liscie apostolskim motywu

2 J. Ratzinger: Wprowadzenie w chrzescijaiistwo. Krakow 1970 s. 40-42.134—
135.252.277-278. Por. H. Fries: Glauben-Wissen. Berlin 1960 s. 84-95; J. Mouroux: Ich
glaube an Dich. Einsiedeln 1951; C. Cirne-Lima: Der personale Glaube. Innsbruck 1959.

¥ Szczegolnym zwolennikiem tej tezy jest Hans Urs vonBalthasar. Jako ze kon-
kretne drogi misji, ktorymi poprowadzi Go Ojciec, nie s Mu znane, a przy tym ciagle zywa pozo-
staje w Nim nadzieja, ze Ojciec doprowadzi Jego misje do owocnego konca, pojecie wiary moze
by¢ odniesione rowniez do Niego. Jego bezwarunkowe zdanie si¢ na Ojca i zawierzenie Mu w
postuszenstwie zastuguje, w jego przekonaniu, na bycie okreslonym mianem archetypicznej wiary.
Por. H. Urs von Balthasar: Theodramatik. Band Il. Die Personen des Spiels. Teil 2: Die Perso-
nen in Christus. Einsiedeln 1978 s. 156-157; T e n z e: Fides Christi. W: Sponsa Verbi. Skizzen zur
Theologie Il. Einsiedeln 1960 s. 45-79. Szeroka refleksj¢ nad wiara Jezusa znajdujemy takze w
ksigzce J. Guillet: La fede di Gesu Cristo. Milano 1981. Por. Nadto — H. de Lubac:
Augustinisme et théologie moderne. Paris 1965 s. 129-132; A. V anhoy e: ITiotic Xpioroo: fede
di Cristo o affidabilita di Cristo? ,Biblica” R. 80: 1999 nr 1 s. 1-21; E. Grasser: Der Glaube im
Hebrderbrief. Marburg 1963; R. Schéfer: Jesus und der Gottesglaube. Tiibingen 1970; M.
Pyc: Czy Jezus Chrystus mial wiare? ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™. R.
23: 2003 5.113-131; H. Donneaud: Hans Urs von Balthasar contre saint Thomas d’Aquin sur
la foi du Christ. ,,Revue Thomiste”. R. 97: 1997 nr 2 s. 335-354. Zdecydowanie przeciwny przypi-
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wiary samego Jezusa, wskazujac raczej na Niego i calg Jego zbawcza misje jako
na fundament naszej wiary. Wiasnie w Nim znajduje petny sens wszelka udreka i
tesknota ludzkiego serca, rados¢ mitosci, odpowiedz na dramat cierpienia i bolu,
moc przebaczenia w obliczu zniewagi i zwyciestwo Zycia nad nicoScig Smierci —
wszystko znajduje swoj petny sens w tajemnicy Jego wcielenia, Jego stania sig
czlowiekiem, dzielenia z nami ludzkiej stabosci, aby jg przemieni¢ mocq Jego
zmartwychwstania (PF 13).

Doskonato$¢ postawy wcielonego Syna Bozego manifestuje si¢ w wiernosci
Ojcu na drodze realizacji powierzonej Mu misji, az po $mier¢ na krzyzu. Zmar-
twychwstanie to triumf mito$ci mocniejszej od $mierci. Ojciec daje odpowiedz
na mito§¢ Syna, wskrzeszajac Go z martwych, i na tej drodze jedna ze sobg $wiat
(2 Kor 5,19). Ta mitos¢ staje si¢ wezwaniem dla nas wierzacych w Niego.

,»W tajemnicy Jego $mierci i zmartwychwstania Bog objawil w pelni mitos¢, ktdra zbawia i
wzywa ludzi do przemiany zycia... Wedlug apostola Pawla, ta mitos¢ wprowadza cztowieka
w nowe zycie: »Przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani
po to, abySmy i my postgpowali w nowym zyciu — jak Chrystus powstat z martwych dzieki
chwale Ojca« (Rz 6,4). Dzigki wierze to nowe zycie ksztaltuje cata ludzka egzystencje,
opierajac si¢ na radykalnej nowosci zmartwychwstania. W takiej mierze, w jakiej cztowiek
dobrowolnie okazuje gotowos¢, jego mysli, uczucia, mentalnos¢ i zachowania powoli sa
oczyszczane i przeksztatcane, w procesie, ktory w tym zyciu nigdy w pehi si¢ nie konczy.
»Wiara, ktora dziata przez mitos¢« (Ga 5,6) staje sie nowym kryterium myslenia i dziatania,
ktore przemienia cate zycie cztowiek (por. Rz 12 2; Kol 3,9-10; Ef 4,20-29; 2 Kor
5,17)” [PF 6].

Odpowiedz Jezusa na pytanie uczniow o droge prowadzgcg do zbawienia
jest jednoznaczna: Na tym polega dzielo Boga, abyscie Uwierzyli w Tego, ktorego
On postat (J 6,28-29). Do zycia w komunii z Bogiem i osiggni¢cia wiecznego
szczgécia niezbgdna jest wiec wiara w Jezusa Chrystusa (PF 3). Papiez mowi 0
koniecznosci swiadomego przekroczenia podwoi wiary (Dz 14,27). Podkresla
jednak zarazem, ze przejécie przez brame wiary jest darem taski. Konieczne jest,
by serce, autentyczne sanktuarium cztowieka, zostato otwarte przez taske (por.
PF 10). Chodzi nie tylko o gigbsze zrozumienie samej tresci wiary, lecz nade
wszystko 0 nasladowanie Chrystusa. Staje si¢ t0 mozliwe pod warunkiem, ze
ludzkie serce podda si¢ ksztattujacej je i przemieniajacej inicjatywie Boga (por.
PF 1). Na prawde te zwraca uwage Pawel, gdy pisze: Sercem przyjeta wiara
prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami — do zbawienia (Rz
10,10). Wzmianka o sercu potwierdza, ze dojscie do wiary jest darem przemie-
niajacym cztowieka az do samej glebi. Taka tez byta przemiana Lidii opisana w
Dziejach Apostolskich. Pan otworzyt jej serce, tak ze uwaznie stuchata stow
Pawta, ktore rozbudzity w niej zywa wiarg¢ (Dz 16,14) [por. PF 10].

Sywaniu postawy wiary Jezusowi byt J. Gal ot: Gesu ha avuto la fede? ,La Civilta Cattolica”. R.
133: 1982 nr 3 s. 460-472; Chi tu sei, o Cristo. Firenze 1980 s. 348-351.
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Przekroczenie podwoi wiary uznaje papiez za poczatek drogi trwajacej cate
zycie. Inicjuje ja chrzest, konczy natomiast przejscie przez Smier¢ do Zycia
wiecznego, bedgcego owocem zmartwychwstania Pana Jezusa, ktory poprzez dar
Ducha Swietego zechcial wlgczyé w swq chwale tych, ktérzy w Niego wierzg (PF
1). Na tej drodze »caritas Christi urget nos« (2 Kor 5,14) — przynagla nas Jego
mitos¢, stajac si¢ wezwaniem do wewnetrznej przemiany. Decyzji o przekrocze-
niu bramy wiary winno towarzyszy¢ zatem szczere i autentyczne nawrocenie. W
takiej mierze, w jakiej cztowiek okazuje posluszenstwo wiary, w jego zyciu
urzeczywistnia si¢ proces oczyszczenia i przeksztalcenia, ktory w tym zyciu ni-
gdy si¢ w petni nie konczy (por. PF 6). Papiez zachgca, by z odwaga Wyruszy¢ w
te droge ku przestrzeni zycia, ku przyjazni z Synem Bozym, ku Temu, ktory daje
nam Zycie — pelnie zycia™). W tym procesie wiara pozwala nam odkrywaé wcigz
na nowo cuda, jakie czyni dla nas Bog. Przez wiar¢ nasza wigz z Chrystusem
Panem bedzie si¢ coraz bardziej umacniata, a spotkanie z Nim bedzie rodzito
rados¢ i entuzjazm, gdyz tylko w Nim, obecnym w naszym zyciu i w historii, jest
pewnosé przysziosci i gwarancja prawdziwej i trwalej mitosci (PF 13,15)°.

I1. Wiara wprowadzajaca we wspolnote Kosciola

Dalszg czgsé listu apostolskiego poswieca Benedykt XVI wierze wprowa-
dzajacej we wspodlnote Kosciota. Méwi on o Kosciele jako wspdlnocie wiary.
Wiara jest bowiem spotkaniem z Jezusem Chrystusem, ktdry jest tego Kosciota
Glowg, pozostaje w nim obecny, dziata i nadal go buduje (PF 11). To sprawia, ze
ma ona charakter wspdélnotowy i moze by¢ w pelni przezywana jedynie w ekle-
zjalnej wspolnocie. Chrzescijanin winien by¢ $wiadomy, ze wiara nie jest jego
prywatng sprawa, lecz aktem zaréwno osobistym, jak i wspolnotowym. Ow pu-
bliczny wymiar wiary ujawnia si¢ juz w dniu Pig¢dziesiatnicy, kiedy to w sposob
niezwykle czytelny Kosciot objawia si¢ jako pierwszy podmiot wiary. Tenze
Koscidt uczy nas mowi¢ nie tylko »wierze, lecz takze umozliwia wyrazenie
osobistej wiary we wspdlnotowym wyznaniu »wierzymy«. W wierze tej ekle-
zjalnej wspolnoty kazdy otrzymuje chrzest jako skuteczny znak przytaczenia do
zgromadzenia wierzacych zmierzajacego ku zbawieniu (ppor. PF 10)°.

Swiadomy, ze historia naszej wiary jest splotem $wigtosci i grzechu, papiez
powraca do pamigtnego sformutowania ojcow zgromadzonych na Soborze Wa-
tykanskim II, jakie znajdujemy w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen

“Benedykt XV I|: Homilia podczas Mszy $w. z okazji inauguracji pontyfikatu (24 kwiet-
nia 2005). ,,.L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 26: 2005 nr. 6 s. 11.

® Papiez cytuje w liscie mysl $w. Augustyna nauczajacego, iz wierni »wzmacniaja sie
przez wiarg« — De utilitate credendi, 1, 2. Tlum. pol. W: Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy. T.
54. Pisma przeciw manichejczykom. Warszawa 1990 s. 34.

® Por. KKK 167.
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gentium: Podczas gdy Chrystus, »swiety, niewinny, nieskalany« (Hbr 7,26), nie
znat grzechu (2 Kor 5,21), lecz przyszedt jedynie dla przeblagania za grzechy
ludu (Hbr 2,17), Kosciol, w ktorego tonie znajdujq sie grzesznicy, Swigty i zara-
zem ciggle potrzebujgcy oczyszczenia, nieustannie podejmuje pokute i odnowe
(PF 6). Fakt ten winien pobudza¢ eklezjalng wspolnote do szczerego i trwatego
wysitku nawrdcenia w zawierzeniu Jezusowi Chrystusowi, ktory juz ostatecznie
pokonat zto i $mieré, zwyciezajac moc Ztego. Trwajac w Nim, Kosciot jako wi-
dzialna wspoélnota, ktora doswiadcza mitosierdzia Ojca wychodzacego na spo-
tkanie grzesznikom, staje si¢ znakiem ostatecznego pojednania z Ojcem (por. PF
13,15). Papiez kieruje w swym liscie apel do eklezjalnej wspolnoty: Nie mozemy
zgodzié sie na to, aby sol utracita smak, a swiatto byto umieszczone pod korcem
(Mt 5,13-16) [por. PF 3]. Ozywia go przy tym dazenie apostota Pawta, ktory u
kresu zycia prosi swego ucznia Tymoteusza, by zabiegat o wiar¢ (2 Tm 2,22) z
takim samym entuzjazmem jak wtedy, gdy byt mtodym czlowiekiem (2 Tm
3,15). Zacheta ta skierowana jest i dzisiaj do kazdego z wierzacych, aby nie
ogarngto nas lenistwo w wierze (por. PF 15).

Przekroczenie progu wiary w Kosciele pozostaje nierozerwalnie ztaczone ze
stuchaniem gloszonego w nim sfowa BozZeQo i zaczerpnigciem z bogactwa sa-
kramentow swietych. Takze wspolczesny cztowiek — pisze papiez — moze na nowo
odczu¢ potrzebe, by — na podobienstwo Samarytanki — udac¢ sie do studni i stu-
chaé Jezusa, ktory zacheca do wiary w Niego i czerpania ze zZrédta zywej wody (3
4,14). Konieczne jest jednak, by karmit si¢ stowem Bozym, wiernie przekazywa-
nym przez Kosciol, a nade wszystko Chlebem zycia, danym w eklezjalnej
wspolnocie jako wsparcie tym, ktorzy sa Jego uczniami (J 6,51) [por. PF 3]. W
tym konteks$cie Benedykt XVI uznaje rok wiary za szczegolna okazje, by z wigk-
szym jeszcze zaangazowaniem celebrowac¢ wiarg w liturgii, a zwtaszcza w Eu-
charystii, bedacej szczytem, do ktorego zmierza dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem
zrodtem, z ktorego wyplywa cata jego moc (por. PF 9).

Wejscie we wspdlnote Kosciota domaga sie odkrycia nierozerwalnego
zwigzku wiary z miloscig. Wiara 1 mito$¢ potrzebuja siebie nawzajem, jedna bo-
wiem pozwala si¢ drugiej urzeczywistnia¢. Wiara bez mitosci nie bytaby w stanie
przynies¢ owocu, podczas gdy mitos¢ bez wiary pozostawataby jedynie nietrwa-
tym, nieustannie zagrozonym uczuciem. Oznacza to, ze przekroczenie podwoi
wiary, wprowadzajacych we wspodlnote Kosciola, jest wejsciem we wspolnote
mitosci. Papiez odwoluje si¢ w tym miejscu do stéw z Listu $w. Jakuba, ktory
pisze: Jaki z tego pozytek, bracia moi, skoro ktos bedzie utrzymywa, zZe wierzy, a
nie bedzie spetniat uczynkow? Czy sama wiara zdola go zbawic¢? Jesli na przy-
ktad brat lub siostra nie majg odzienia lub brak im codziennego chleba, a ktos z
was powie im: »Ildzcie w pokoju, ogrzejcie sie i najedzcie do sytal« — a nie dacie
im tego, czego koniecznie potrzebujq dla ciata — to na co sie to przyda? Tak tez i
wiara, jesli nie bylaby polgczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie (JK
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2,14-18). Wiara umozliwia nam rozpoznanie w tych, ktorzy potrzebuja naszej
mitosci, oblicza Chrystusa, w mysl Jego stow: Wszystko, co Uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili (Mt 25,40). Ogarnigci mito-
$cig Chrystusa, jesteSmy zobowigzani okazywa¢ mitos¢ innym (popr. PF 14).
Wiara, ktora dziata przez mitos¢ (Ga 5,6) winna sta¢ si¢ nowym kryterium my-
$lenia i dziatania, przemieniajacym cate zycie cztowieka (Rz 12,2; Kol 3,9-10;
Ef 4,20-29; 2 Kor 5,17) [por. PF 6-7).

Podejmujac si¢ refleksji nad jednoscig wiary i mitosci w Kosciele papiez
pragnie podkresli¢, iz autentyczna wiara winna w konsekwencji prowadzi¢ do
swiadectwa danego wierze (PF 10). Chrystus nieustannie zwotuje i posyla swoj
Koscidt, powierzajac mu misj¢ gloszenia Ewangelii wszystkim narodom (Mt
28,19). Dzi$ w szczegodlny sposob potrzeba zaangazowania eklezjalnej wspolnoty
na rzecz nowej ewangelizacji. Wtasnie na tej drodze — odkrywania na nowo ra-
dosci przezywania wiary oraz zapalu i entuzjazmu przekazywania jej innym —
winna dokonywa¢ si¢ nieustannie odnowa Kosciota (por. PF 6). Konieczne jest
zatem, by $wiadectwo zycia ludzi wierzacych stawato si¢ coraz bardziej wiary-
godne (por. PF 9). Do realizacji tej misji uzdalnia nas Duch Swiety, czyniac na-
sze $wiadectwo szczerym i odwaznym (por. PF 10). Wzorem pozostang dla nas
zawsze archetypiczne $wiadectwa wiary, zrealizowane w zyciu Maryi, apostotow
i pierwszych uczniow Chrystusa, a takze wiara mg¢czennikow i $wigtych na prze-
strzeni dwoch tysiecy lat historii Kosciota (por. PF 13).

Jako wybitny teolog, Benedykt XV zwraca uwage na potrzebe wzmozonej
refleksji wspoinoty Kosciota nad trescig wiary. Okazuje si¢ bowiem, ze w okre-
sie glebokiej przemiany, jakg ludzko$¢ obecnie przezywa, wiara staje w obliczu
szeregu pytan wynikajacych ze zmiany mentalnosci, koncentrujacej sie jedno-
stronnie na tym, co racjonalnie i empirycznie pewne, a przez to zawezonej do
osiggnigé naukowych i technologicznych (PF 12). Stad tez apel papieza o odkry-
wanie na nowo i zglebianie tresci wiary, ktéra wspdlnota Kosciota wyznaje,
przezywa i celebruje (por. PF 9). Wiasnie dlatego w pierwszych wiekach wyma-
gano od chrzescijan, by znali wyznanie wiary na pami¢¢. Wchodzito ono w tresé
ich codziennej modlitwy, aby nie zapomnieli o zobowiazaniach przyjetych wraz
z sakramentem chrztu. Papiez przywotuje stowa $§w. Augustyn, ktory przypomina
o tym w jednej ze swoich homilii:

»Sktad Apostolski, ktory otrzymaliscie wszyscy razem i ktéry odmowiliscie jeden po dru-
gim, to stowa, na ktorych opiera sig, jak na statym fundamencie, wiara Matki—-Ko$ciota, a
fundamentem tym jest Chrystus Pan (...) Otrzymaliscie wigc i powtarzaliscie to, co wiernie

powinniécie nasladowac, co w duszy i sercu zawsze powinniscie zachowywac¢, co powinni-
$cie na tozach waszych odmawia¢, o czym myslicie na placach i miejscach publicznych, o
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czym takze i podczas positkow waszych nie zapominajcie, strzezcie tego w sercu, chociaz
ciato zasypia™’ (zob. PF 9).

Znajomo$¢ tresci wiary jest istotna, gdyz wprowadza ona w petni¢ objawio-
nej przez Boga tajemnicy Jego zbawczej mitosci. Uwierzy¢, to przyja¢ wiarg
Kosciota zardbwno wolg, jak i rozumem, gdyz gwarantem jej prawdziwosci jest
ostatecznie sam Bog (por. PF 10)%. Papiez zacheca wiernych do odkrywania cia-
gle na nowo i ciagglego zglebiania podstawowych tresci wiary, ktore Kosciot
przyjat i zachowal na przestrzeni dwoch tysigcleci swej historii. W szczegolnosci
odnosi si¢ to do teologow i podejmowanych przez nich teologicznych badan.
Konieczne jest odwotanie si¢ W nich do bogactwa nauczania Kosciota bazujace-
go na Zrédiach biblijnych i wielowiekowej tradycji. Ojcowie Ko$ciota, mistrzo-
wie teologii i $wigci, ktorzy zyli na przestrzeni wiekéw az po czasy wspotczesne,
sg $wiadectwem bogactwa refleksji Kosciota nad tajemnica wiary i jego naucza-
nia dajacego wiernym pewnos¢ w zyciu ich wiary (por. PF 11).

I11. Sugestie pastoralne

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, mozna powiedzie¢, ze szanse
poglebienia zycia wiary wspotczesnych chrzescijan Benedykt XVI widzi nade
wszystko w wiernosci tradycyjnym, a przy tym ciagle aktualnym drogom wzro-
stu w wierze, odczytywanym jednak nieustannie w konteks$cie zmieniajacych sig¢
czasOw, nowych uwarunkowan i pojawiajacych si¢ nowych probleméw. Sposrod
szczegotowych jego sugestii dla realizacji tak wytyczonego programu warto
wymieni¢ dwie.

Jedna z nich wigze si¢ z charakterystycznym dla naszych czas6w zmargina-
lizowaniem znaczenia wiary w codziennym zyciu chrze$cijan, majagcym miejsce
w $wiecie, w ktorym jest coraz wigcej anonimowosci. Papiez dostrzega tutaj
potrzebe akcentowania personalistycznego rysu wiary. Chodzi mu o ozywienie
jej jako osobowego spotkania w Jezusie Chrystusie z Bogiem, ktory ogarnia
cztowieka swojg niezawodng blisko$cig i mitoscia. Tak wazne dzisiaj okazuje sie
podkreslanie, ze wiara nie tyle jest ,,wiarg w co$”, ile raczej ,,wiara w kogo$”,
czy tez ,,wiarg komus” lub ,,zawierzeniem komus$”, kto nas kocha. Wszelka pa-
storalng aktywnos¢ Kosciota winno animowaé przekonanie, ze nie zadne ludzkie
srodki i metody, a jedynie ta mito$¢ jest w stanie wzbudzi¢ odpowiedz wiary w
sercu cztowieku i1 naktoni¢ go do poddania si¢ ksztaltujacej i przemieniajacej
inicjatywie Boga. Nie wystarczy ograniczy¢ sie do gloszenia w Kosciele prawd

"Sw. Augustyn: Kazanie 215, 1. W: Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy. T.12. Sw. Au-
gustyn: Wybér méw. Thum. ks. J. Jaw o r sk i. Warszawa 1973 s. 250.

® Por. Sobér Watykanski I: Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, r. I1I:
DS 3008-3009; Sobor Watykanski II: Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei ver-
bum, 5.
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wiary. Dzi$ potrzeba swiadkow wiary, dajacych §wiadectwo spotkania z Bogiem,
ktory takze dzisiaj pozostaje obecny w ludzkim zyciu i angazuje si¢ catym soba
w zbawcze dzieje. Szczegdlnie zas owocne moze by¢ ich §wiadectwo o spotkaniu
we wlasnym zyciu fascynujacej w swej mitosci postaci zywego Zbawiciela, Je-
zusa Chrystusa.

Druga z sugestii dotyczy dowarto§ciowania roli wspolnotowego przezywa-
nia wiary. Chodzi o $wiadomos¢, ze autentyczna wiara nie moze by¢ nigdy uzna-
na za prywatng spraw¢ wierzacego. W dzisiejszych czasach, kiedy indywidua-
lizm i subiektywizm, odrzucenie autorytetow oraz dazenie do niezalezno$ci za-
wihadnety mentalnoscia wierzacych, potrzeba odkrycia na nowo, ze czlowiek
wierzacy dochodzi do dojrzatej wiary we wspolnocie Kosciota. Wobec wielora-
kiej krytyki kierowanej przeciwko eklezjalnej wspdlnocie, jej cztonkowie winni
uznac¢ z pokora, ze potrzebuja oni oczyszczajgcego nawrocenia na drodze wiary.
Temu procesowi winna jednak towarzyszy¢ swiadomos¢, ze dzieki wyjatkowej
jednosci Kosciota z Chrystusem, ktory jest jego Glowa, niesie on w sobie znamig
swigtosci. Dzi§ tak bardzo potrzeba entuzjazmu i zaangazowania na drodze
krzewienia wiary, by chrze$cijanie jako wierzaca, zespolona w mitosci wspolno-
ta, pozostali wiarygodnym znakiem zbawczej mitosci Boga dla $wiata. Papiez
jednoznacznie potwierdza, ze droga wiary Kos$ciota tradycyjnie ma pozostaé
droga gloszenia stowa Bozego, z wiarg w jego moc, i celebrowania w wierze
sakramentow $wietych, szczegoélnie Eucharystii. Kosciot winien objawié sig
swiatu jako wspdlnota zjednoczona w mitosci, dlatego dazenia ekumeniczne do
przezwyciezenia podzialdw sg w stanie uczyni¢ go bardziej wiarygodnym i beda
wielkim wktadem na rzecz wzrostu wiary. Ten sam owoc moze przynies¢ pasto-
ralny wysitek duszpasterzy i wiernych, by wspolnoty parafialne stawaty si¢ coraz
bardziej zywymi wspdlnotami wiary.

Calos¢ inicjatywy Benedykta XVI zwigzanej z Rokiem Wiary ozywia jego
pragnienie, by nadchodzacy czas taski rozbudzit w wierzacych nowego ducha
wiary, zdolnego zharmonizowa¢ tak bardzo intensywne dzisiaj zaangazowanie
chrzescijan w $wiecie z zyciem w wierze, ktorej istotnym wymiarem jest 0Cze-
kiwanie nowego nieba i nowej ziemi, w ktorych zamieszka sprawiedliwos¢ (2 P
3,13; Ap 21,1). Papiez uwaza to za mozliwe — takze posrod bedacych naszym
udziatem zyciowych doswiadczen, ktore, z jednej strony, pozwalaja lepiej zro-
zumie¢ tajemnice krzyza i naszego uczestnictwa w cierpieniach Chrystusa (Kol
1,24), z drugiej za$, owocuja radoscia i nadzieja, bedacych tej wiary owocem.
Nadchodzacy czas taski zawierza Matce Bozej, hazwanej »btogostawiong«, po-
niewaz uwierzyta (Lk 1,45) [por. PF 14,15].
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MALGORZATA LASKOWSKA

Nowe media w sluzbie czlowieka.
Zarys problematyki w kontekscie etyki i aksjologii mediow

We wspolczesnej kulturze medialnej podstawowym zadaniem dla badaczy
jest analiza nowych mediow. Dotychczas w tematyce medialnej dominowata
telewizja. Media audiowizualne nadal majg ogromne oddziatywanie na czlowie-
ka, stad tez s3 i beda one przedmiotem licznych badan'. W obliczu jednak poja-
wienia si¢ nowych medidéw istnieje pilna potrzeba podjg¢cia badan zwigzanych z
oddziatywaniem, znaczeniem oraz wlasciwosciami nowych mediow. W poniz-
szym opracowaniu skupiono si¢ na mediach spotecznosciowych, cieszacych si¢
szczegolnie duza popularnoscig wsrod uzytkownikoéw Internetu. Z perspektywy
etyki oraz aksjologii mediow social media wydaja si¢ by¢ wazng przestrzenig
przekazywania warto$ci, ale takze antywartos$ci. Gtosow krytycznych na temat
nowych mediow nie brakuje. I sg one w pelni uzasadnione, biorac pod uwage
liczne patologie rozpowszechniane za ich posrednictwem. W ponizszej analizie
zwrocono uwage na pozytywny wktad mediow spoleczno$ciowych w osobowy,
spoteczny, a takze moralny i duchowy rozwdj czlowieka. Autorka podjeta si¢
analizy pozytywnych cech (mozliwosci) nowych mediéw, wychodzac z zatoze-
nia, iz szczeg6lnie w edukacji medialnej, pedagogice mass mediow nalezy na ten
aspekt zwroci¢ uwage. Celem tej teoretycznej refleksji nad mediami spotecznymi
jest zacheta do praktycznego ich zastosowania dla rozpowszechniania wartosci.

Ze wzgledu na obszerny zakres tematyki ograniczono si¢ jedynie do najwaz-
niejszych kwestii. Stad tez najpierw przedstawiono krotkie wprowadzenie do

Matgorzata LASKOW S KA, dr, adiunkt w Instytucie Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, e-mail:
m.laskowska@uksw.edu.pl

! Nowe media obecne sg niemalze w kazdej ludzkiej dziedzinie zycia ludzkiego, stad tez ta
tematyka podejmowana przez specjalistow z roznych przestrzeni naukowych.
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nowych mediéw i mediow spotecznosciowych (czym one sa, jakie sg ich naj-
wazniejsze cechy). Nastepnie zostang ukazane i scharakteryzowane nowomedial-
ne przestrzenie rozwoju czlowieka, a po ich krotkiej analizie przedstawi¢ naj-
wazniejsze wnioski o charakterze pedagogicznym i wychowawczym.

1. Zrozumie¢ nowe media

Definicji nowych mediéw jest wiele. Problem polega na tym, ze sa one roz-
ne, czego przyczyng jest ogromny zakres znaczeniowy tego pojecia. Pozornie
zagadnienie to dotyczy tylko mediow. W rzeczywisto§ci ma charakter wybitnie
interdyscyplinarny. Potwierdzeniem tego jest chociazby definicja J. Greeka, kto-
ry podaje, iz okreslenie nowe srodki spotecznego przekazu jest czasami stosowa-
ne jako synonim interaktywnych, cyfrowych multimediow. Uzywajgc tego termi-
nu, mam na mysli wszystkie te przewidywalne hybrydowe narzedzia, mozliwosci i
dzieta sztuki. Ktore codziennie tworzymy z bitow i bajtow nowego, cyfrowego
wszechswiata. Mozliwosé digitalizacji wszystkich komunikacyjnych srodkow
przekazu uczynita je bardziej plastycznymi i dynamicznymi oraz sprawila, ze
tatwiej dostosowujg sie do naszych potrzeb i szybciej ulegajq zmianom. Cyfrowe
krolestwo ma w sobie cos ze Swiata snow, gdzie na przyktad kolor moze by¢ row-
niez zapachem albo déwickiem®. A zatem nowe media przynaleza bowiem nie
tylko do nauki o mediach, komunikacji spotecznej, socjologii, ale takze sztuki.

Zrédlem probleméw w zdefiniowaniu nowych medidw jest takze ich dyna-
mika oraz szybki rozwéj. A mianowicie, co wspotczesnie zaliczymy do nowych
mediow, jutro juz nimi by¢ nie musza®. Dla M. McLuhana nowymi mediami byta
telewizja i radio, a obecnie juz nimi nie s3*. Kwesti¢ te takze porusza M. Filiciak,
piszac ktore media sq juz ,,nowe”, a ktore jeszcze ,,stare”? Nie ma wqtpliwosci,
ze do grupy nowych mediow nie zaliczamy literatury, ale jak zakwalifikowaé
telewizje czy kino?® P. Levinson od 2007 r. uzywa terminu nowe nowe media’® na
okreslenie Facebooka, YouTube, bloga, czyli tym pojeciem obejmuje przede
wszystkim media spotecznosciowe. I to stanowi — zdaniem Levinsona — kluczo-
we znaczenie nowych nowych mediéw’. Aczkolwiek — wedlug niego — nie moze-

2]. Greek: Nowa era komunikacji. Thum. P. Gto wa c k i. Warszawa 1999 s. 78.

3Zob. L. Manovich: New Media from Borges to HTML, http://www.manovich.net/DOCS/
manovich_new_media.doc [dostep: 12.04.2012 r.].

* M. McLuhan: Zrozumie¢ media. Przediuzenia czlowieka. Thum. N. Szczucka. War-
szawa 2004 s. 444.

M. Filiciak: Wirtualny plac zabaw. Gry sieciowe i przemiany kultury wspélczesnej. \War-
szawa 2006 s. 33.

®P. Levinson donowych mediow zalicza te media, na bazie ktérych powstaly nowe nowe
media, a zatem jest to Internet, poczta elektroniczna, grupy mailingowe, fora internetowe.

"P.Levinson: Nowe nowe media. Tlum. M. Zaw ad z k a. Krakéw 2010 s. 7-15.
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my uzywacé wymiennie terminow nowe nowe media i media spolecznosciowe,
. . . . . e .r 8
gdyz obejmuja one wigcej niz jeden typ mediow”.

Biorac pod uwage definicj¢ Levinsona, wspotczesny podziat mediow przed-
stawia si¢ nastepujaco:

»STARE” MEDIA NOWE MEDIA NOWE NOWE MEDIA
(analogowe dawne, (cyfrowe)
stare, tradycyjne)
Prasa Internet Facebook
Radio poczta elektroniczna YouTube
Film fora internetowe Google+
Telewizja telefonia internetowa Secondo Life
Fotografia tradycyjna telefon komorkowy (sms, | Twitter
mms) Blog
DVD, pendrive Podcast
e-book, biblioteka cyfrowa
telewizja cyfrowa
gra komputerowa
fotografia cyfrowa

Zrodto: opracowanie wlasne

Najczesciej jednak terminu ,,nowe media” uzywa si¢ dla okreslenia mediow
wypisanych dwoch ostatnich kolumnach. W prezentowanym opracowaniu tak tez
bedzie ta terminologia stosowana.

Internet zatem jest najbardziej charakterystycznym elementem nowych me-
dioéw, zwlaszcza jesli chodzi o media spoteczno$ciowe. Media spotecznosciowe
(ang. social media) rozumiane sg przede wszystkim jako media dostepne za po-
$rednictwem Internetu lub tez urzadzen mobilnych, ktére umozliwiaja uzytkow-
nikom tworzenie spoteczno$ci na podstawie zawierania znajomosci i bycia ze
znajomymi w statym kontakcie. Media te wpisujg si¢ w tzw. social network (sie¢
spoleczng), oznaczajaca strukture skupiajaca osoby fizyczne, badz tez prawne,
taczone na zasadzie réznych zaleznos$ci, np. pokrewienstwa, przyjazni, wspol-
nych interesow, zainteresowan, relacji damsko-meskich, podobnych przekonan,
wiedzy i prestizu. W tym przypadku mowi si¢ o komunikacji zapos$redniczonej,
komunikacji za posrednictwem komputera (computer-mediated communica-
tion — CMC)°.

Media spoteczno$ciowe mozna klasyfikowa¢ wedtug ich funkcji. Korzystne
i trafne zestawienie przedstawia D. Kaznowski.

8 Tamze, s. 15.
®Por. D.M. Boyd, N.B. Ellison: Social Network Sites: Definition, History, and Scholar-
ship. ,,Journal of Computer-Mediated Communication”. Vol. 13: 2008 s. 211.
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Tab. 1. Podziat social media ze wzgledu na funkcje

Blogi, Wiki, Citizen,
Journalism

Publikacja
(prezentacja opinil pogladow) Wspétdzielenie

) Podziat
Mikroblogi, Biezace i 4
‘W"Mom‘!ﬂh informowanie social media Wspéttworzenie,  Google, Docs,
e s AN
| Livestream na funKCje

‘Budowanie

Komunikacja, dyskusja i podtrzymywanie relacji

networkeddigital.com

Zrodto: D. Kaznowski, networkeddigital.com

Juz samo okreslenie social media, a takze ich podziat (jak wida¢ na powyz-
szym wykresie), wskazuje na personalistyczny element mediéw spotecznoscio-
wych. ,,Social” bowiem oznacza podstawowe zalozenie medidw, a zatem zrze-
szanie, faczenie ludzi, tworzenie grup, opartej przede wszystkim na komunikacji.
Autor powyzszego podziatu wymienit nastepujace funkcje social media: wspot-
dzielenie, publikacje (prezentacje opinii i pogladow), wspottworzenie 1 koopera-
cje, budowanie i podtrzymywanie relacji, komunikacje, informowanie (a takze
komentowanie biezacych wydarzen). Wszystkie te elementy wykazuja ogromne
mozliwosci rozwoju cztowieka, przede wszystkim intelektualnego, spotecznego,
a takze — w zaleznosci od zastosowania — moralnego i duchowego.

By lepiej zrozumie¢ funkcje social media, a wigc i ich mozliwosci, warto
omowié je na konkretnym przyktadzie, np. na Facebooku, ktory cieszy si¢ naj-
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wicksza popularnoscig wsrdd uzytkownikow. Ten serwis spoteczno$ciowy, zato-
zony zostal 1 uruchomiony w 2005 r. przez Marka Zuckerbergera, poczatkowo
dla zrzeszenia, podtrzymywania kontaktu studentéw, a takze absolwentéw Uni-
wersytetu Harvarda. Z czasem jednak grupa docelowa zmienita si¢, rozpo-
wszechniajac swa dziatalno$¢ na caly §wiat. Aktualnie jest 800 mIn kont. Face-
book stuzy do podtrzymywania znajomosci juz zawartych wczesniej, najczesciej
poza S§rodowiskiem Internetu. Skupia wiec przyjaciot, znajomych, rodzing, a
zatem jego zalozeniem nie jest zawieranie nowych znajomosci z osobami obcymi
uzytkownikowi (chociaz takiej ewentualno$ci nie wyklucza). Jest to wigc jego
zasadniczy wyroznik sposrod innych mediéw spotecznosciowych czy innych
serwisow, stuzacych do komunikacji, np. grup dyskusyjnych®.

Jesli zas chodzi o funkcje Facebooka, wyltaniajg si¢ one juz z powyzszej cha-
rakterystyki. Dodatkowa informacja na ten temat znajduje si¢ juz w samej zapo-
wiedzi na stronie glownej serwisu: Facebook pomaga kontaktowaé sig z innymi
osobami i udostepniaé im rézne informacje i tresci**. Skupia zatem znajomych, w
tym takze — co jest ogromna jego zaleta — osoby znane ze szkoty podstawowej,
gimnazjalnej, sredniej, ktore moze juz si¢ stabo pamigta.

Facebook pemni takze funkcje informacyjna, co oznacza, iz za posrednic-
twem tego serwisu mozna uzyska¢ dane na temat znajomych (daty urodzenia,
miejsca pracy, zamieszkania, statusu zwiazku), a takze te, dotyczace wydarzen
spolecznych, kulturalnych, w zaleznosci od zainteresowan znajomych i wia-
snych. Czesto takze Facebook stuzy w celach biznesowych, marketingowych w
przypadku, gdy za posrednictwem serwisu przekazywana jest opinia na temat
jakie$ produktu. Na profilach instytucji zamieszczane sa takze réznego rodzaju
ogloszenia, odnoszace si¢ do wydarzen zawodowych (zebran, wyjazdow, szko-
len, konferencji itp.). W tym przypadku s3 to czesto grupy o charakterze za-
mknietym, a wigc niedostepnym dla ludzi spoza grupy zawodowej (lub studenc-
kiej).

W konteksécie informacyjnej roli Facebooka warto przytoczyé opini¢ P.
Levinsona, ktory na ten temat pisze tak: Kiedy stare media zawodzq, a staro-
Swieckie metody przeszukiwania w sieci nie przynoszq oczekiwanych rezultatow,
Z pomocg moggq nam czasem przyjs¢ nowe nowe media, w mysl zasady, zgodnie z
ktorq to czytelnicy stajq sie autorami oraz dostarczycielami informacji. W tym
sensie Facebook i MySpace idg o krok dalej niz Wikipedia, przeksztatcajgc nie-
zmierzony Swiat nowych nowych mediow w jedng wielkq encyklopedie, za pomo-

© por. N. Ellison, C. Steinfield, C. Lam p e: The benefits of Facebook ,,friends”:
Exploring the relationship between college students use of online social networks and social capi-
tal. ,Journal of Computer — Mediated Communication”. Vol. 12: 2007; http://jcmc.indiana.
edu/vol12/issued/ ellison.html [dostep: 12.04.2012].

1 http://pl-pl.facebook.com/.
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cq ktorej kazdy z internetowych znajomych moze udzieli¢ odpowiedzi na nasze
pytanie'. Facebook moze wigc stuzy¢ nie tylko przekazywaniu i zdobywaniu
informacji, ale takze pogltebianiu wiedzy. Przyktadem tego jest aplikacja na Fa-
cebooku, stuzaca do przygotowania si¢ do egzaminu maturalnego z matematyki*®
(). Dostep do niej jest darmowy. Polega ona na tym, ze codziennie jest przedsta-
wiane uzytkownikowi konta na Facebooku zadanie do rozwigzania. Pomysto-
dawcy aplikacji wykorzystali w ten sposob to, ze bardzo duzo mtodych ludzi
spedza czas w serwisie. W oparciu o mozliwosci Facebooka stworzyli program,
shuzacy do nauki, a jednocze$nie zawierajacy elementy zabawy.

Facebook niewatpliwie pelni takze funkcje rozrywkowa. Pozwala wymieni¢
si¢ filmach, zdjeciami, a takze wrazeniami po lekturze ksigzki, obejrzeniu filmu.
Za jego posrednictwem mozna przede wszystkim komunikowaé sig, stad tez
mozna méwi¢ o wspolnototworczej funkcji medidw spotecznosciowych.

Juz ta krotka charakterystyka mediéw spotecznosciowych ukazuje cenne
mozliwosci nowych mediow, ktore sg przede wszystkim obszarami ludzkiego
rozwoju. Po tym wprowadzeniu warto przeanalizowaé je doktadniej pod katem
aksjologicznym i etycznym.

I1. Przestrzenie rozwoju czlowieka w nowych mediach

Kazdy z uzytkownikéw nowych mediéw ma inng wrazliwos$¢ etyczng czy
aksjologiczng. Réznorodnos$¢ preferencji aksjologicznych widoczna jest szcze-
golnie w roznicach mig¢dzypokoleniowych. Ludzie w starszym wieku bardziej
doceniaja przeszto$¢ — wieloletnie doswiadczenie. Mlodsze pokolenie za$ bar-
dziej patrzy w przysztosé — planuje, zdobywa, tworzy, zaczyna itd."*. Ludzie
starsi wolg raczej tradycyjne metody komunikowania — spotkania bezposrednie,
tradycyjng korespondencj¢. Podobnie tez czesto podchodza do zdobywania in-
formacji. By si¢ czego$ dowiedzie¢, siegaja po gazete lub ksiazke. Te formy ko-
munikowania, pozyskiwania wiadomos$ci i poglebiania wiedzy niewatpliwie
zawsze rozwijaly cztowieka. Przedstawicielom tzw. generacji Y (urodzonym po
1980 roku) to juz nie wystarcza. Komunikujg zatem czesto i chetnie za pomoca
social media. Przez pryzmat nowych mediow poznaja siebie i Swiat. Nie sposob
zatem ignorowac tego zjawiska, skoro media spotecznosciowe maja znaczacy
udziat w dojrzewaniu miodych ludzi.

Warto na ten aspekt — aspekt dojrzewania ludzkiego — szczeg6lnie zwrécic
uwage, poniewaz media, a zwlaszcza spotecznoSciowe, stajg si¢ przestrzenig, w

2p | evinson,dz cyt,s. 193.

13 Zob. www.facebook.com/Kalkulatorypl

Ypor. ). Styk: Wartosci mlodziezy polskiej w spoleczeristwie ponowoczesnym. , Keryks”.
T. 7: 2008 s. 149.
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ktorej coraz wigcej jest ludzi (uzytkownikow), a co najwazniejsze — coraz wigcej
cztowieka. Dla zainteresowanych kwestiami etyki i aksjologii mediow, ale takze
pedagogiki i wychowania, to niezwykle cenna informacja.

Internet jest miejscem silnie nacechowanym aksjologicznie. Coraz czesciej
ludzie odwaznie dyskutujg w Internecie o warto§ciach. W celu odszukania od-
powiedzi na nurtujace egzystencjalne pytania udzielajg si¢ na forach interneto-
wych. Przykladem tego jest dyskusja, ktora wywiazata si¢ na pewnym forum, a
zostata ona sprowokowana nastepujacymi pytaniami: Czy jestescie w stanie udo-
wodni¢ istnienie wartosci takich, jak humanizm, rodzina itp.? Czy nie sq one
relatywne?™ Pozostawi¢ nalezy w tym momencie watpliwosci, czy dla takich
dyskusji Internet to odpowiednie i kompetentne miejsce. Skoro tego typu debaty
pojawiaja si¢, warto przede wszystkim podja¢ dzialanie praktyczne (poprzez
udzial w komunikacji internetowej, a tym samym towarzyszenie odpowiedzialne
w poszukiwaniu prawdy) oraz teoretyczne poprzez prowadzenie badan nauko-
wych nad tego rodzaju spotecznymi i aksjologicznymi zjawiskami. W nurt tych
badan wpisuje si¢ rowniez analiza tych przestrzeni nowych mediow, ktére stuza
rozwojowi czlowieka. Jak bowiem zauwaza M. Drozdz, u podstaw etyki mediow
tkwi podstawowa troska o cztowieka i jego swiat wartosci, troska o tworzenie i
zachowanie podstawowych uwarunkowan medialnych, umozliwiajqcych inte-
gralny rozwdj duchowy czlowieka i ksztattowanie si¢ wlasciwych relacji osobo-
wych, tworzqgeych wspélnote™. Majac na uwadze te stowa, warto wymienié i
przeanalizowa¢ wybrane przestrzenie nowych mediow, ktore moga mie¢ znacza-
cy udziat w rozwoju cztowieka.

I11. Social media — przestrzenig wspolnoty i komunikacji

Przede wszystkim nalezatoby wymieni¢ te media, ktore wydajg sie by¢ bli-
skie cztowiekowi ,,z natury”, a mianowicie media spotecznos$ciowe — social me-
dia. Juz z definicji mozna odczyta¢ ich spoteczne ,,predyspozycje” i przeznacze-
nie.

Nie brakuje wcigz krytykow mediow, ktorzy uwazaja, iz media (zwlaszcza
telewizja i Internet) stanowia powazne zagrozenie dla zawigzywania i podtrzy-
mywania trwatych relacji w spoteczenstwie. I trzeba im — jak najbardziej — przy-
zna¢ racje, jesli te §rodki spotecznego przekazu sg rzeczywiscie naduzywane w
odbiorze, badz tez obierane w sposob chaotyczny i nieumiejetny*’. Warto jednak
zaznaczy¢, iz media, a w szczegdlnosci media spotecznosciowe, mogg przystu-

15 http://www.racjonalista.pl/forum.php/s,51748 [dostep: 12.04.2012].

M. Drozdz Medialna wladza nad wartosciami. W: Media — czwarta wladza? T. 2. Red.
M.Gotda-Sobczak, W.Machura,J. Sobczak. Poznan — Opole 2011 s. 62.

Ypor. G. Lecicki: Integracyjna i dezintegrujgca funkcja mediow w spoleczeristwie infor-
macyjnym. , Kultura-Media-Teologia”. T. 4: 2011 s. 45-54.
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zy¢ sie do zawierania znajomosci, budowania mniejszych, badz wigkszych spo-
tecznosci. A poniewaz kazda spoteczno$¢ stwarza cziowiekowi mozliwosci
rozwoju, warto si¢ zastanowi¢, na ile nowe media moge shuzy¢ budowaniu
wspolnoty.

Wedhig definicji encyklopedycznej ,,wspolnota” rozumiana jest jako typ
grupy (zbiorowosci) spotecznej, w ktorej istnieje silna wiez psychiczna, powstata
na gruncie nie tylko zwigzkow obiektywnych, ale takze wspolnoty okreslonych
przekonan, uczué, akceptowanych wartosci®®. Jak zatem przedstawia sic wspol-
nota zawigzana za posrednictwem nowych mediow? Co do tego, ze zawigzuje si¢
ona na zasadzie wspolnych przekonan, zainteresowan, nie ma watpliwosci. To
element, na ktorym mozna budowac¢ dtuzsza relacje za posrednictwem Internetu.
Jest to wazne przede wszystkim w przypadku ludzi, ktorzy nigdy si¢ nie widzieli,
nie spotkali, bezposrednio z soba nie rozmawiali'. Pojawia si¢ jednak powazna
watpliwo$¢ co do okreslenia ,,silna wiez psychiczna” w odniesieniu do relacji
wirtualnej. W tej sytuacji moze si¢ okaza¢ czynnikiem degradacji i depersonifi-
kacji. Jak zauwaza M. Graszewicz oraz D. Lewinski, wigkszos¢ z owych specy-
ficznie internetowych komunikacji jest odprzegnieta od swych macierzystych pol
spotecznych. Kiedy komunikujemy standardowo (nie internetowo), w proces ko-
munikacji zaangazowane sq potencjafy symboliczne aktoréw, regulujgca zasoby
komunikacyjne pozycja zajmowana w polu, systemowe zaleznosci/ odpowiedzial-
nosci. W Internecie, chocby ze wzgledu na mozliwg anonimowosé, komunikacje
sq tych systemowych odpowiedzialnosci pozbawione. Kazdy moze mowié¢ kazde-
mu wlasciwie co chce i jak chce. Komunikacja moze ulec przerwaniu bez spo-
tecznych konsekwencji. Mozna nie komunikowac, gdy — standardowo, w spotecz-
nych interakcjach, nie mozna nie komunikowac. Internet jest miejscem spOlecznej
nieodpowiedzialnosci. Dlatego tez do twierdzen o socjotworczej roli komunikacji
internetowych nalezy, naszym zdaniem, podchodzi¢ ostroznie. Dopiero wtedy,
gdy internetowe wiezi prowadzq do pozainternetowych spotkan, mozemy mowic¢ o
socjalnosci®®. A zatem, by zaistniata trwala wspolnota, konieczne sa — oprocz
kontaktow za posrednictwem np. medidw spoteczno$ciowych — takze te w realu.
Gdy ich zabraknie, gdy internauta bedzie dazyt do zamknigcia si¢ jedynie na
wirtualne kontakty, zacznie si¢ proces desocjalizacji.

Warto jednak wyraznie zaznaczy¢, iz nowe media moga umacnia¢ wiezi, re-
lacje juz istniejace. Stuzy temu przede wszystkim komunikacja internetowa (tzw.

'8 Encyklopedia PWN. T: 4. Warszawa 1976 s. 723.

® Wiecej na ten temat — O. Guedes Bailey, B. Cammaerts, N. Carpentier:
Media alternatywne. Ttum. A. Ggsior-Niemiec. Krakow 2012 s. 10-12. M. Castells:
Rise of the Network Society. Cambridge — Oxford 2007 s. 362.

OM.Graszewicz D.Lewinski: Wstep do systemowej teorii Internetu. W: Nowe me-
dia we wspolczesnym spoleczenstwie. Red. M. Jezinski, A. Seklecka, L. Wojtkowski.
Torun 2011 s. 13-24.
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komunikacja zaposredniczona), ktora umozliwia interaktywne komunikOwanie sie
(...), szybki i latwy kontakt z odbiorcg, (...) mozliwosé odpowiedzi zwrotnej, czyli
»feedbacku« (...), a takze prawdziwy dialog miedzy organizacjq a otoczeniem i to
w sposéb pomijajgcy udzial mediow tradycyjnych®. W tym miejscu warto przed-
stawi¢ najistotniejsze réznice miedzy komunikowaniem za pomocg ,,starych”
oraz nowych mediow.

Dla potrzeb analizowanego tematu warto zwroci¢ tu uwage na réoznicg mie-
dzy komunikowaniem bezposrednim (tradycyjnym — face-to-face) a tym, odby-
wajacym si¢ za posrednictwem komputera (computer networks)?. Komunikacja
,~howomedialna” charakteryzuje si¢ np. bardzo duzym potencjalem magazyno-
wania, przechowywania danych, tresci (storage capasity; storage potential) w
przeciwienstwie do komunikacji bezposredniej. Zdolnos¢ ta — w przypadku tej
ostatniej — ograniczona jest ludzka, ulotng pamigcia. Jesli zas chodzi doktadno$é,
precyzje przekazywania informacji, transmisji danych to znowu nowe media
przodujg. Nie chodzi tu o zawartos¢ tresciowa informacji w Internecie (na ile sa
one rzetelne, poprawne merytorycznie), lecz o to, ze o informacji zamieszczonej
np. na serwisach spotecznosciowych mozna bardzo wiele powiedzie¢ — kiedy
zostata zamieszczona, kto ja udostepnit, z komputera o jakim IP. W przypadku
komunikacji bezposredniej nie jest to zawsze mozliwe, ze wzgledu wilasnie na
ludzkg pamig¢. Ta wlasciwos¢ — jak podkresla J. von Dijk — szczeg6lnie jest wy-
korzystywana przez policje, takze wladze pafstwowa®. Rozmowa bezposrednio
(face-to-face) dominuje jednak nad komunikacja nowomedialng dzigki takim
wilasciwosciom, jak: interaktywnos$¢, bogactwo bodzcow, emocji, gestykulacji

2M.Przybysz: Kryzys medialny w netokracji, ,,Kultura-Historia-Globalizacja”. R. 8:
2010 s. 150.

22 por, Tab. Poziom zdolnosci komunikacyjnych ,,starych” i nowych mediéw [J. von
D i j k: The network society: social aspects of new media. London 2006 p. 15].

Old Media Mew Media
Communication Face- Computer
capacity to-face Print Broadcasting Telephone networks Multimedia
Speed Low Lo High High High High
medium
Reach Law Medium  High' High' High Low
(geographical)
Reach (social) Low Medium High' High' Low Low
Storage capacity  Low Medium Medium Low High High
Accuracy Low High Lowmedium  Low High High
Selectivity Low Low Lo High High High
Interactivity High Laoww Lo Medium Medium Medium
Stirnuli richness High Low Medium Low Low Mediurm
Complexity High High Medium Medium Low Medium
Privacy protection  High Medium  High Medium Low Medium

'In developed countries anly,

2 Tamze.
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(mowa ciata), ochrong prywatnosci. Jak wyrazit to M. Buber, podstawowym fak-
tem ludzkiej egzystencji jest czlowiek z czlowiekiem. Szczegolnie charaktery-
styczne dla swiata jest przede wszystkim to, Ze cos ma miejsce pomigdzy jedng a
drugq, cos, czego nie mozna znalez¢ nigdzie indziej w przyrodzie (...), zZe jedna
istota zwraca si¢ do drugiej jako szczegolnie innej (...) i wkracza w sfere, ktora
Jest im wspolna, ale sigga poza witasng sfere kazdego z osobna. (...) W momencie
rzeczywistego spotkania to, co zasadnicze, nie zachodzi w jednym i w drugim, ani
w obydwu uczestnikach, ani w neutralnym swiecie (...), lecz to cos zachodzi mie-
dzy nimi, w najbardziej doktadnym znaczeniu, tak jakby to byto w wymiarze,
ktory jest dostepny tylko dla nich obydwu®. A zatem kontakty online spehniaja
dobrze swoja role, gdy wspotistnieja z kontaktami offline (realnymi).

W ,,spotkaniach” internetowych sg pewne udogodnienia, ktore jednoczesnie
stanowig putapke i powazne niebezpieczenstwo. Kontakty wirtualne zdecydowa-
nie ro6znig si¢ od tych realnych. Nie wymagaja tak wysokiego zaangazowania
osobistego, btyskawicznej interaktywnos$ci, odpowiedzi np. na zadane pytanie.
Podczas internetowej rozmowy mozna takze pozwoli¢ sobie na podzielnosé
uwagi. Osoby, ktore nie odpowiadajg nam, mozna ,,wyrzuci¢” z listy dyskusyjnej
lub je zablokowac. Nie trzeba si¢ thumaczy¢, unikajac nieprzyjemnych, trudnych
rozmow. Poza tym, warto doda¢, iz wspdlnoty wirtualne opierajg sie — W przeci-
wienstwie do wspolnot zwanych tradycyjnymi albo po prostu wspolnotami wia-
Sciwymi — na koegzystencji zawsze nieobecnych z zawsze nieobecnymi®.

Tematyczne fora internetowe, grona, telewspolnoty §wiadcza o tym, ze spo-
teczenstwo nasze nie przezywa jeszcze catkowitego kryzysu spotkania. Ludzie
gromadzg si¢, tacza na podstawie wspolnych zainteresowan. Sg one jednak wyra-
zem tesknoty za tradycyjng forma spotkan. Wida¢ to wyraznie na przyktadzie
ludzi, zmagajacych si¢ z roznego rodzaju cierpieniem: chorobg nieuleczalna,
badz tez z samotnoscia itp. Nie maja oni czesto mozliwosci komunikacji bezpo-
sredniej, nie tylko ze wzgledu na brak towarzystwa, osob zainteresowanych rela-
cja, lecz czesto z powodu niedomagania fizycznego.

IV. Blogosfera — miejscem rozwoju logosfery

Kolejng przestrzenig nowych mediow, ktoére moga si¢ przyczyni¢ do rozwo-
ju czlowieka jest blogosfera. Blogosfera to przede wszystkim przestrzen stowa.
Jak zaznacza A. Kartowska, wypowiadajqgc stowa, odstaniam siebie. Inni mogg
dowiedzieé sie, co mysle, poznaé mojq opinie, ale przede wszystkim — mogg po-
zna¢ mnie jako istote niepowtarzalng. Poprzez stowo daje dostep do siebie —

2 M. Buber: Czowiek z czlowiekiem. Ttum. F. Jecz. ,Przystan”. Nr 15: 1981 s. 87. Por.
G. L ¢cicki: Etyczne aspekty interkomunikatywnosci internetowej. W: Nowe media — mozliwosci
i pulapki. Red. A, Adamski, M. Laskowska. Poznan — Opole 2011 s. 55-66.

%5 Tamze.
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wlasnej historii zycia, drogi rozwoju i dojrzewania mysli. W ten sposob razem z
okreslong informacjq mowie (pisze) drugiemu: »zapraszam cig do wspolprzezy-
wania. Razem ze mng wejdz w to wydarzenie, w te historie«. Nie chodzi tylko o
przyjecie komunikatu. Zaproszenie do wspolprzezywania stowa oznacza: poznaj
czas, miejsce, bohateréw®,

Nowe media mogg wigc sprzyja¢ budowaniu i rozwijaniu ludzkiej logosfery.
Jej podstawowe wlasciwosci to: prymat stowa, dialogicznos¢ oraz charakter $ro-
dowiskowy?’. Prymat stowa oznacza to, iz jego autor, nadawca stawia je jako
pierwsze przed obrazem, dzwickiem. Wigze si¢ z nim poczucie jego niezbednosci
w Srodowisku czlowieka oraz uczucie [jego] niedosytu®®. Jak dalej autor zazna-
cza, taka sytuacja moze stanowi¢ idealne warunki do wychowania. W tym kon-
tekscie blogosfera przedstawia si¢ jako przestrzen powrotu cztowieka do kultury
stowa. Coraz to nowe raporty alarmujg o problemie z czytelnictwem. Poprzez
promowanie kultury stowa np. na blogach, mozna uwagg wspolczesnego odbior-
cy skierowa¢ wtasnie na stowo.

Wspomniany prymat stowa — jak zaznacza A. Lepa — znajduje najpetniejszy
wyraz w dialogu®. Te wlasciwo$é mozna wyraznie dostrzec takze na przyktadzie
blogow, badz tez innych mediow spotecznosciowych. Czgsto bowiem sama lek-
tura nie wystarcza. Czytelnik bloga szuka kontaktu z jego autorem, lub tez wyra-
Za swoja potrzebe dialogu poprzez zostawienie wpisu, komentarza. Przy okazji
dialogicznos$ci logosfery w blogosferze pojawia si¢ inna kwestia problematyczna,
ktora mozna wyrazi¢ w pytaniu: na ile Internet jest sSrodowiskiem komunikacyj-
nym? Wedlug A. Adamskiego, Internetu nie mozna raczej uzna¢ za srodek ma-
sowego przekazu. Jest on raczej pewnego rodzaju Srodowiskiem komunikacyj-
nym., w ktorym mogq funkcjonowaé zaréowno sposoby komunikacji indywidual-
nej, jak i Srodki komunikowania masowego®.

Na ostatni za$ czynnik logosfery sktada si¢ jej charakter srodowiskowy. Jak
podaje A. Lepa, nalezy go rozumiec¢ jako srodowisko wychowawcze oraz srodo-
wisko pedagogiczne. W tym znaczeniu nalezatoby dostrzec wptyw blogosfery na
rozwoj cztowieka. Szczegolnie zas, gdy dotyczy to blogdw, bedacych przekazni-
kiem wartosci. Lecz takze te inne, ktore zawieraja opisy ludzkich przezy¢, zma-
gan si¢ z codziennoscia, moga przystuzyc¢ si¢ do rozwoju empatii i wrazliwosci.

% A Kartowska: Przestrzer spotkania 0séb — stowo jako szansa, stowo jako zagrozenie.
W: Wolnos¢ w mediach. Migdzy poprawnoscig a odpowiedzialnoscig. Red. M. Dro zd z. Tar-
now 2010 s. 50-51.

2T A, Lepa: Funkcja logosfery w wychowaniu do medidw. L6dz 2006 s. 150-172.

%8 Tamze.

2 Tamze.

% A Adamski: Internet — medium, prasa czy Srodowisko komunikacyjne? ,Zeszyty Praw-
nicze”. R: 10: 2010 s. 252.
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Blogosfera zatem, jak zadne inne sposrod mediow spoteczno$ciowych, po-
swigca stowu duzo uwagi. Juz po lekturze kilku sposréd nich mozna zauwazyc¢,
iz kazdy cztowiek ma sobie wtasciwg logosfere. To, jak ona jest rozwinicta zale-
zy od wielu czynnikow — wieku, wyksztalcenia, miejsca zamieszkania. Stad tez
dostrzec mozna, iz niektorzy blogerzy wyr6zniaja si¢ niezwykle bogatym, lite-
racko dojrzatym, jezykowo poprawnym S$rodowiskiem stowa, a inni wrecz prze-
ciwnie. Blogi tych ostatnich sg raczej nosnikiem chaosu niz tadu, braku przejrzy-
stosci jezykowej 1 merytorycznej. Dojrzatos¢ logosfery blogeréw zalezna jest
rowniez od aktualnego stanu emocjonalnego. Blog — jako osobisty dziennik —
moze zawiera¢ wiele wpisow chaotycznych, wyniktych z trudnych psychicznych
przezy¢. W momencie przezywania jakiego$§ cierpienia bloger niekoniecznie
zawsze dba o poprawny przekaz.

V. Blogosfera — przestrzenia dojrzewania do wartosci

Nowe media sg szczegodlnie wazng przestrzenig wartosci. W zwigzku z tym
tematem, w obrebie etycznej analizy blogosfery, warto poruszy¢ kwestie odpo-
wiedzialnosci, ktora dotyczy kazdego, kto styka si¢ z historia zycia drugiego
cztowieka. Czytanie czyjego$ bloga, a tym bardziej, jesli odbywa si¢ ono regu-
larnie, i gdy dotyczy czyjegos cierpienia, bedacego zawsze elementem intymno-
$ci ludzkiej, zobowiazuje do reakcji. Moze by¢ ona jawna (kiedy czytelnik bloga
pisze wiadomos$¢ do blogera, wkraczajac w ten sposob w przestrzen jego mysli,
stowa, uczu¢, badz tez ukryta, gdy jedynie emocjonalnie przejmuje si¢, porusza
przeczytanym wpisem. Jak zaznacza A. Karlowska, odpowiedzialnos¢ bowiem za
stowo spoczywa na nadawcy, ale rowniez na odbiorcy. Najogolniej rzecz ujmu-
Jjagc, odpowiadajg oni za to, co przekazujq innym oraz w jaki sposob i dlaczego to
robig. Nawet jesli tylko przyjmuje dang tresc¢ i nie przekaze jej dalej, zachowam
jaq dla siebie, nie pozostaje to bez wplywu na otaczajgcqg mnie rzeczywistos¢. Z
chwilqg przyjecia danego komunikatu staje si¢ posiadaczem informacji, dysponuje
pewnq (kolejng) interpretacjq, ktora rzuca swiatto na to, co wiedziatem wcze-
Sniej, a czasem odkrywa przede mng zupelnie nieznane horyzonty. Zatem uczest-
nicze w swiecie ludzi bogatszy o jakgs tres¢, juz nie jestem taki sam, nastgpita we
mnie zmiana.: wiem wigcejsl.

W przekonaniu autorki blogosfera jest jedynym miejscem w przestrzeni no-
wych mediow, ktore charakteryzuje si¢ ,,wolniejszym” rytmem i funkcjonowa-
niem. Jak na pamigtnik internetowy przystato, czytelnik ma do czynienia z osobi-
stymi historiami. A te z kolei wymagajg czasu i zaangazowania. Zaangazowanie
moze mie¢ charakter intelektualny oraz emocjonalny, a z tym wiaze si¢ — jak
wyzej przytoczone stowa wykazujg — z odpowiedzialnos$cia. Nie kazdy oczywi-
$cie na smutne, traumatyczne przezycia blogera reaguje jawnie. Mozna spotkac

A Kartowska, dz. cyt., s. 52-53.
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si¢ czesto z obojetnoscia lub tez z unikaniem tego rodzaju wypowiedzi. Jest jed-
nak ogromne grono internautow, ktorzy chetnie dzielg si¢ z innymi swoimi prze-
zyciami, jak i podpatrujg regularnie do$wiadczenia innych internautéw, opi-
sane na blogu.

Popularnos$¢ internetowych pamigtnikow $wiadczy o pozytywach stronach
nowych mediow, a takze o zaletach wspolczesnego uzytkownika Internetu. Blog
moze by¢ bowiem nosnikiem wartosci. Opisy codziennych zmagan z trudami
zycia moga zacheci¢ innych do podobnych dziatan. Przykladem tego sa blogi
prowadzone przez tzw. Aniotkowe Mamy, czyli kobiety, ktore stracity dziecko
(najczesciej w wyniku poronienia). Z wielkim bolem niekiedy, lecz chetnie pisza
listy do zmartych dzieci (sg tu takze relacje z zycia samej autorki, badz tez catej
rodziny). Ich lektura pozwala zauwazy¢ ogromna site¢ kobiet. Ta wlasciwos¢ staje
si¢ dowodem, iz nowe media moga by¢ przestrzenia oddzialtywania na innych, a
przede wszystkim przestrzenia dojrzewania do wartosci. Czesto bowiem
osoby doswiadczone przez $mier¢ bliskich, a tym bardziej dlugo wyczeki-
wanego dziecka, nie majag s ity i ochoty spotka¢ si¢c ha zywo, by poruszaé
bolesny temat w rozmowie bezposredniej. Pisanie bloga zatem stanowi dla
nich funkcje terapeutyczng — 0czyszcza i wyzwala z emocji pozytywnych i nega-
tywnych, by w ten sposéb przygotowaé si¢ do wyjscia ha zewnatrz, do real-
nych, rzeczywistych spotkan.

V1. Blogi — miejsce autoterapii

Terapeutyczng funkcje medidow spotecznosciowych wida¢ doskonale na
przyktadzie blogow. Niektorzy zaktadaja bloga, by si¢ ,,wypisa¢”, by wyrazi¢
swoje przezycia. Ta wlasciwosci dowodzi, iz stowo ma whasciwos¢ terapeutycz-
ng. Poprzez pisanie wycisza cztowiek swoje emocje 1 mysli. Oto jeden z wpisow,
$wiadczacy o terapeutycznej roli pisania: Doktadnie rok temu zatozytam sobie
bloga. Miatam depresje z petnym wyposazeniem: calodziennie ponuractwo, czar-
ne mysli i ataki panicznego strachu o poranku. Nie widywatam si¢ z ludzmi i
pomyslalam, ze pisanie bloga moze zadzialaé terapeutycznie...*. Tego typu wy-
powiedzig rozpoczyna si¢ wiele blogow. Kolejnym tego przykladem jest blog
dwudziestoletniej Kamili, zmagajacej si¢ z depresja>. Jej aktywno$¢ na blogu
wzrasta wraz z narastaniem trudnosci w zyciu. Podobnie jest w przypadku Kasi,
zmagajacej si¢ ze wspomnieniami z dziecinstwa, kojarzone gtownie z molesto-
waniem przez ojca”™.

2 A, Janko: Jak trwoga, to do bloga?, http:/zwierciadlo.pl/felieton/jak-trwoga-to-do-bloga
[dostep: 10.04.2012].

33 Zob. www.to-jest-zycie-to-jest-smierc.blog.onet.pl

3 Zob. http://kasianz89.blog.onet.pl
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Powyzej zasygnalizowana funkcja blogéw pozwala wytoni¢ kolejna. Blog
od gutenbergowskiego pamigtnika r6zni si¢ tym, ze jest upubliczniony, dostepny
dla niezliczonej liczby uzytkownikéw Internetu. To z kolei sprawia, iz blog moze
pehi¢ role takze wychowawcza. Lektura tego typu blogdw rozwija w czytelniku
takie cechy, jak wrazliwo$¢, empatia. Czerpie roOwniez inspiracje do rozwijania
pasji na wzor innych. Opisy trudnych przezy¢, rozstan, doswiadczenia $Smierci
bliskich 0s6b pomagajg w przezyciu wtasnych traumatycznych chwil.

Nowe media — jesli umiej¢tnie wykorzystane — moga towarzyszy¢ cztowie-
kowi w rozwoju duchowym, psychicznym, takze moralnym 1 intelektualnym.
Niemniej jednak trzeba wyraznie zaznaczy¢, iz moga one jedynie stanowi¢ uzu-
pehienie realnych przestrzeni dojrzewania cztowieka. Konieczne bowiem i nie-
zastgpione sg bezposrednie rozmowy, spotkania, zmaganie si¢ z realnym proble-
mami i cierpieniem, typu $mieré, choroba, a takze zdobywanie informacji i po-
glebiane wiedzy poza przestrzenig Internetu — w zaciszu pokoju, czy biblioteki.
Warto jednak przy mozliwych okazjach wskazywa¢ na pozytywne strony no-
wych mediow, ich mozliwosci towarzyszenia i uzupehiania tradycyjnych, nieza-
stapionych metod samowychowania i ksztatcenia.

Wiek XXI przez wielu okreslany jest wiekiem antywartosci. Taki wniosek
pojawia si¢ na podstawie demoralizacji spoteczenstwa, umasowienia kultury,
komercjalizacji medidw, technopolizacji zycia, czyli szeroko pojetego kryzysu
humanizmu. Ma to ogromny wplyw na wspotczesne oblicze oswiaty, kultury, a
wigc takze i na wychowanie mtodych. Przyczyn wspomnianego kulturowego i
spotecznego kryzysu upatruje si¢ miedzy innymi w silnym oddziatywaniu $rod-
kéw spotecznego przekazu. Jest to jak najbardziej uzasadniony poglad. W tym
kontekscie, dla celow wychowawczych i pedagogicznych nalezy zwroci¢ wigk-
sza uwage na sam fakt oddziatywania mediow. T¢ ich wtasciwos¢ mozna bo-
wiem madrze wykorzystaé. W starozytnosci recznie przepisywano ksiegi, uroz-
maicajac je dodatkowo ilustracjami, by w ten sposdéb wzbogaci¢ przekaz, by
dzigki obrazkom miaty wigkszy wptyw na czytelnika. Stusznie zatem zauwaza L.
Tomczyk podkreslajac, iz nowe media mozna uznaé za (...) idealny wytwor, po-
zwalajgcy oddziatywac na odbiorce za pomocg roznych kanatow przekazu infor-
macji zintegrowanych w jednym urzgdzeniu. WielobodZcowos¢ rzutuje na proce-
sy przyswajania informacji w roznorodny sposob — poprzez wzmacnianie komu-
nikatu bad? w niektérych przypadkach jego ostabianie®. W tym kontekscie warto
zastanowi¢ sig, jak wykorzysta¢ sit¢ oddzialywania, a takze wspomniang wielo-

% 1. Tomczyk: Seniorzy w S$wiecie nowych mediéw. ,e-mentor”. R: 4: 2010),
http://www.e-mentor.edu.pl/artykul/index/numer/36/id/776 [dostep: 12.04.2012].
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bodzcowos¢ nowych medidow do rozwoju miodych ludzi — wychowywania i
ksztattowania ich postaw. Fakt, ze — jak wszelkie badania potwierdzaja — to wila-
$nie oni spgdzaja w Internecie najwigcej czasu, powinien by¢é wykorzystany
przez rodzicéw, wychowawcow oraz nauczycieli.

Nowe media sg cickawym i waznym miejscem analizy cztowieka dla huma-
nistow — medioznawcow, kulturoznawcow, takze pedagogow i teologow. W ich
kontekscie warto stawia¢ egzystencjalne pytania o sens zycia, o miejsce i zna-
czenie warto$ci, gdyz okazuje si¢, ze wraz z postepem technologicznym i cyfro-
wym zmienia si¢ system aksjologiczny i etyczny cztowieka. W ponizszym opra-
cowaniu zostalo poddane analizie zagadnienie stuzebnego charakteru nowych
mediow. Pierwotnym bowiem zamystem powstawania, udoskonalania mediéw
kierunku nowych mediow byto stworzenie przestrzeni wigkszych mozliwos$ci, a
takze wolnosci. Jak podaje M. Filiciak, »odtrutkq« na taki system mediow miato
by¢ utworzenie nowych, »demokratycznych« srodkow przekazu, ktore nie bylyby
centralne sterowane, w ktorych kazdy odbiorca bytby potencjalnym nadawcq i
ktore pozwalalyby na interakcje uzytkownikow oraz ich zaangazowanie w wy-
miane informacji*®. A zatem u podstaw nowych mediéw znajduja si¢ pozytywne
przestrzenie, stuzace dobru internauty. Majac $wiadomos¢ i wiedze na temat ich
mozliwosci 1 wlasciwosci etycznych i aksjologicznych, mozna je wykorzystywac
dla rozwoju duchowego, psychicznego, a takze moralnego i intelektualnego
cztowieka.

®M.Filiciak, dz. cyt., s. 35.
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MACIEJ SZCZEPANIAK

Radio diecezjalne w Poznaniu w stuzbie
lokalnego Kosciota (1991-2012)

W wydanej z polecenia Soboru Watykanskiego II instrukcji duszpasterskiej
o s$rodkach spotecznego przekazu Communio et progressio sformutowano pod
adresem biskupow diecezjalnych postulat organizowania dziatalno$ci duszpaster-
skiej za posrednictwem $rodkow spotecznego przekazu'. W éwezesnych warun-
kach politycznych w Polsce nie bylo jednak szans na peing realizacj¢ soborowe-
go zalecenia. Dopiero przemiany polityczne po 1989 roku otworzyty przed Ko-
Sciotem nowe mozliwosci w dziedzinie organizacji duszpasterstwa za pomoca
medidw, zwlaszcza radia i telewizji.

Celem niniejszego artykutu jest proba refleksji nad dziatalnoscig diecezjalnej
rozglos$ni radiowej w Poznaniu w pierwszych dwudziestu latach jej istnienia.
Perspektywe badawcza wyznacza kontekst historyczny, w ktorym za date po-
czatkowa przyjmuje si¢ wydane w 1991 r. pozwolenie na emisj¢ przez rozgtosnie
diecezjalng programéw radiowych. Interesuje nas takze zagadnienie realizacji
celéw programowych wyznaczonych rozgltosni, wsrdd nich ewangelizacji rozu-
mianej jako zainteresowanie wspolczesnego cztowieka misja, postannictwem i
tozsamoscia Kosciota®.

Maciej SZCZEP ANIAK, ks. dr, adiunkt w Zaktadzie Liturgiki i Homiletyki, Wydziat Teolo-
giczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, rzecznik prasowy Kurii Metropolitalnej

w Poznaniu, e-mail: ms@amu.edu.pl

! Por. Papieska Komisja ds. Srodkow Spotecznego Przekazu: Instrukcja duszpasterska o §rod-
kach spotecznego przekazu Communio et progressio, n. 168.

2 Por. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupéw: nowa ewangelizacja dla
przekazu wiary chrzescijanskiej. Lineamenta. Watykan 2011 n. 10.
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I. Perspektywa historyczna

Cho¢ radio diecezjalne w Poznaniu rozpoczeto emisj¢ programu w 1995 r.,
jego poczatkéw nalezy szukaé kilka lat wezesniej. W maju 1991 r., w odpowie-
dzi na prosby abp. Jerzego Stroby®, minister tacznosci RP wydat pozwolenie na
emisj¢ programow radiowych przez diecezjalng rozgtosni¢ w Poznaniu: Na ob-
szarze miasta Poznania zostanie zalozona przez arcybiskupa metropolite poznan-
skiego i bedzie uzywana dla potrzeb Kosciola nadawcza stacja UKF FM*. W
rozporzadzeniu okreslono najwazniejsze parametry techniczne stacji: lokalizacje
(CLR-Pigtkowo), czestotliwosé (65,90 MHz), moc wyjsciowg nadajnika (<= 100
W), maksymalng wysoko$¢ zawieszenia anteny nadawczej (<= 100 m npt), pola-
ryzacje (H), maksymalng dewiacje czestotliwosci (= 50 kHz) 1 minimalny czas
pracy (14 godzin na dobg).

Materiaty zrodtowe zgromadzone w Kurii Metropolitalnej w Poznaniu do-
wodza, ze strona ko$cielna natychmiast podjeta wielokierunkowe dziatania zmie-
rzajace do uruchomienia rozgtosni. Powotano zespot osdb do spraw radiostacji
katolickiej®, podjeto decyzje o lokalizacji studia radiowego w pomieszczeniach
przy kaplicy pw. NMP Matki Odkupiciela na Pigtkowie w Poznaniu®, prowadzo-
no rozmowy z poznanskim Osrodkiem Radiowo-Telewizyjnym w celu wypozy-
czenia profesjonalnego sprzetu fonicznego na uzytek stacji’, proszono o przy-
dzielenie dwoch numerow telefonicznych dla radia katolickiego, ktorego sekreta-
riat miat miesci¢ si¢ w domu parafii pw. Najswigtszego Zbawiciela przy ul. Fre-
dry®. Rozumiejac potrzebe zwickszenia zasiegu przysziej rozgtosni, wnioskowa-
no tez o przydzielenie pasma emisyjnego dla stacji nadawczej w Ostrowie Wiel-
kopolskim: Ostréw Wielkopolski jest po Poznaniu drugim najwigkszym srodowi-
skiem w archidiecezji, lezgcym poza zakresem nadawczym stacji w Poznaniu.

% Akta Kurii Metropolitalnej w Poznaniu [dalej: KM], Katolicka Radiostacja Poznanska [da-
lej: KRP], t. 1: abp Jerzy Stroba do Ministerstwa Lacznosci, 2.7.1990; abp Jerzy Stroba do
Ministerstwa Lacznosci, 19.1.1991; abp Jerzy Stroba do ministra tacznoséci Jerzego Wiktora
Slezaka, 9.3.1991.

4 KM, KRP, t. 1: podsekretarz stanu Marek Rusin do Sekretariatu Episkopatu Polski,
27.5.1991. Wydajac decyzj¢, minister powotywal si¢ na porozumienie zawarte z Konferencja Epi-
skopatu Polski z dnia 15.10.1990 r. i ustawe o stosunku Panstwa do Kosciota katolickiego w Rze-
czypospolitej Polskiej z dnia 17.5.1989 r.

5 KM, KRP, t. 1: pismo polecajace bp. Stanistawa Napieraty dla ks. Przemystawa
K omp fa, cztonka zespotu, 3.7.1991; Dekret abp. Jerzego Stro by powotujacy ks. Przemystawa
K omp fa do pracy przy tworzeniu Archidiecezjalnej Rozgto$ni Radiowej, 13.11.1991.

® KM, KRP, t. 1: bp Stanistaw Napieratado Tadeusza Trawczynskie go, dyrektora
wojewddzkiego PPTT (Polska Poczta, Telegrafi Telefon), 11.7.1991.

"KM, KRP, t. 1: bp Stanistaw Napierata do Mariana Szymanskiego, dyrektora
Osrodka Radiowo-Telewizyjnego w Poznaniu, 30.7.1991.

8 KM, KRP, t. 1: bp Stanistaw Napieratado Tadeusza Trawczynskiego, dyrektora
wojewodzkiego PPTT (Polska Poczta, Telegrafi Telefon), 22.10.1991.

140



(...) Zalezatoby nam dlatego na uruchomieniu w Ostrowie Wielkopolskim podob-
nej jak w Poznaniu stacji nadawczej UKF FM?.

Prace przy tworzeniu radia diecezjalnego musiaty by¢ intensywne i prowa-
dzone z entuzjazmem, skoro w pierwsza niedziele adwentu 1991 r. odczytano z
ambon komunikat informujacy o planowanym rozpoczeciu emisji programu ra-
diowego w Wigilic Narodzenia Panskiego — zamierzano zainaugurowaé dziatal-
no$é rozglosni transmisja Pasterki z katedry poznanskiej'®. W komunikacie przy-
pomniano, ze postugiwanie si¢ radiem nalezy w dzisiejszym swiecie do normal-
nych form dziatania Kosciota, cho¢ w warunkach powojennych w Polsce nie byto
to mozliwe, zapraszano do stuchania radia oraz do wspotpracy w tworzeniu pro-
gramoOw. Zapowiadano, ze programy nadawane bedg codziennie w godzinach od
8.00 do 11.00 i od 19.00 do 23.00 na czgstotliwosci 65,9 FM. W czwarta niedzie-
l¢ adwentu poinformowano jednak o przesunigciu terminu inauguracji rozgto$ni
na marzec 1992 r., thumaczac opdznienia trudnosciami organizacyjnymi*'. Gdyby
wowczas doszto do uruchomienia radia, bytaby to trzecia rozgtosnia regionalna
w Poznaniu® i piate radio diecezjalne w Polsce™.

O przesunigciu — jak si¢ pozniej okazato az do 1995 r. — inauguracji diece-
zjalnej rozglosni radiowej zadecydowato kilka czynnikoéw. Z jednej strony napo-
tykano trudnosci techniczne (organizacja studia, zakup sprzgtu), z drugiej strony
— nie byta do konca jasna formuta pracy radiowcoéw, ktorymi mieliby by¢ — jak
planowaty wtadze kos$cielne — wolontariusze.

® KM, KRP, t. 1: abp Jerzy Stroba do Ministerstwa Lacznosci, 14.10.1991. Abp Stroba
ustanowit ks. Tadeusza Sz myt a, proboszcza parafii pw. §w. Antoniego w Ostrowie Wlkp., osobg
odpowiedzialng za funkcjonowanie przyszlej stacji nadawczej. Z lokalizacji nadajnika w Ostrowie
Wilkp. archidiecezja poznanska wycofa si¢ po utworzeniu w 1992 r. diecezji kaliskiej.

10 KM, KRP, t. 1: Komunikat Kurii Metropolitalnej. Rozpoczecie pracy Archidiecezjalnej
Rozgtosni Radiowej w Poznaniu, 30.11.1991.

KM, KRP, t. 1: Komunikat Kurii Metropolitalnej. Przesunigcie terminu rozpoczecia pracy
przez Archidiecezjalng Rozglosni¢ Radiowa w Poznaniu, 20.12.1991.

12 Emisje programu lokalnego w Poznaniu rozpoczeto 24.4.1927 r. Radio Poznanskie na pod-
stawie subkoncesji udzielonej przez Polskie Radio SA; rozglosnia zostata przejeta przez Polskie
Radio SA 1.10.1933 r. Pierwsza komercyjng stacjg radiowa w Poznaniu byto Radio S, ktore rozpo-
cz¢to nadawanie programu 11.2.1991 r.

3 Wezesniej emisje programow rozpoczely rozglosnie diecezji ptockiej, czestochowskiej, zie-
lonogorsko-gorzowskiej i szczecinsko-kamienskiej. Katolickie Radio Plock zainaugurowato dzia-
talnos¢ 7.6.1991 r. od transmisji mszy §w. odprawianej w Plocku przez Jana Pawta T1I. Fakt
ten zauwazyt papiez na zakonczenie uroczystosci: ,,Jeszcze jedno znamienne wydarzenie. Na po-
czatku mszy $w. znakiem krzyza §w. zostalo zainaugurowane i rozpoczgto ewangelizacyjna dzia-
talno$¢ radio diecezji ptockiej. Pierwsza katolicka rozgtosnia radiowa w Polsce. Vivant sequentes!
Niech Zyja nastepey!”, Jan Pawel 11 Homilia podczas mszy sw. w Plocku, 7.6.1991. Radio
Fiat nadaje od 10.8.1991 r., czyli od Swiatowego Dnia Mtodziezy w Czestochowie; Katolickie
Radio Gorzow — od 16.10.1991 r.; Katolickie Radio As w Szczecinie —od 11.11.1991 r.
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Po wejsciu w zycie w 1993 roku ustawy o radiofonii i telewizji'*, Krajowa
Rada Radiofonii i Telewizji — chcgc ujednolici¢ sytuacje prawng nadawcow —
wszczeta stosowne procedury koncesyjne™. Na prosbe abp. Jerzego Stroby'®,
przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji udzielit Kurii Metropoli-
talnej w Poznaniu koncesji na rozpowszechnianie programu radiofonicznego pod
nazwa ,,Archidiecezjalna Rozglosnia Radiowa”"’. Koncesja okre$lata charakter
programu rozgtosni jako ,,spoteczno-religijny” i przydzielala dwie czgstotliwosci
70,34 MHz 1 97,70 MHz ze stacji CRL Pigtkowo-Poznan.

W czerwcu 1993 r. na czestotliwosci przyznanej archidiecezji — po zawarciu
stosownego porozumienia — zaczeto nadawac swoj program Radio Maryja, roz-
glosnia zatozona w 1990 r. przez ojcéw redemptorystow w Toruniu'®. W potowie
stycznia 1995 r. zlecono ks. Maciejowi K. Kubiakowi stworzenie zespotu redak-
cyjnego radia diecezjalnego. Studio emisyjne zorganizowano w niewielkich po-
mieszczeniach parafii pw. Matki Odkupiciela na os. Wiadystawa Jagietty w Po-
znaniu. W czwartek, 23 marca 1995 r., o godz. 20.00, nadano pierwsza w historii
archidiecezjalnej rozglosni audycj¢. Program na zywo poswigcony byl spowiedzi
wielkopostnej (trwal wilasnie trzeci tydzien Wielkiego Postu), a prowadzili go ks.
Maciej K. Kubiak i ks. Jarostaw Foltyniewicz. W inauguracyjnej audycji wziat
udziat bp Zdzistaw Fortuniak.

Z ankiet rozestanych wowczas do proboszczow niektorych parafii wytania
si¢ obraz zainteresowania wiernych i duchowienstwa nowa rozgtosnia. Probosz-
czowie potwierdzali, ze ,,parafianie stuchajg radia diecezjalnego”, ,,styszalnosé¢

14 Ustawa z dnia 29 grudnia 1992 r. o radiofonii i telewizji, Dz. U. z 2004 r. Nr 253, poz.
2531, weszta w zycie 1 marca 1993 roku.

1% Procedura dotyczyta zezwolen ministra lacznosci dla 24 stacji diecezjalnych, 3 stacji para-
fialnych, jednej fundacji koscielnej i 31 stacji Radia Maryja; por. Sprawozdanie Krajowej Rady
Radiofonii i Telewizji z rocznego okresu dziatalnosci wraz z informacjq o podstawowych proble-
mach radiofonii i telewizji, 1998, s. 16.

16 KM, KRP, t. 2: Abp Jerzy Stroba do Przewodniczacego Krajowej Rady Radiofonii i Te-
lewizji MarkaMarkiewicza, 25.9.1993.

17 KM, KRP, t. 2: Przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji Janusz Zaorski,
Koncesja nr 110/94-R z 12.12.1994. W 1995 roku zmieniono nazwe koncesjonariusza na ,,Archi-
diecezja Poznanska”; KM, KRP, t. 2: Przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji Marek
Jurek, Decyzja nr 123/0110/95 z 21.9.1995 w sprawie zmiany Koncesji nr 110/94-R z
12.12.1994 (wniosek koncesjonariusza z 25.8.1995). Koncesja zostala nastepnie przedtuzona w
2001 i 2011 roku: KM, Diecezjalne Katolickie Radio Poznan (dalej: DKRP): Przewodniczacy
Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji Juliusz B raun, Koncesja nr 069/P/2001-R z 14.11.2001;
KM, Radio Emaus [dalej: RE]: Przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji Jan Dw o -
rak, Koncesja nr 129/K/2011-R z 3.11.2011.

8 KM, Radio Maryja, t. 4: Porozumienie zawarte pomigdzy Prowincja Zgromadzenia Re-
demptorystow w Warszawie, reprezentowang przez o. Tadeusza Ry d zyk a, a archidiecezja po-
znanska, reprezentowang przez ks. Kazimierza Kroé6laka, 13.6.1993.
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dobra”, ,,proboszcz i wikariusz stucha takze osobiscie”™®. W miejscowosciach
oddalonych od Poznania o kilkanascie czy kilkadziesiat kilometréow stuchalno$¢
okreslana byta jako stabsza: na przyktad w Murowanej Goslinie proboszcz twier-
dzil, ze styszalno$¢ ,,wewnatrz osiedla staba”, za$ ,,w Szamotutach sygnat byl na
ogo6t staby”. Jako odbiorcow audycji proboszczowie wskazywali czgsto ,.kobiety
w $rednim i starszym wieku”, ,,mtodziez bardzo zwigzang z Ko$ciotem”, ,,gor-
liwszych parafian”, ,,0soby, ktére dotad stuchaly Radia Maryja”. Ksi¢za zbierali
tez podczas spotkan duszpasterskich propozycje programowe, wsrdd ktorych
wymieniano mi¢dzy innymi ,,poglebienie wiary, prezentowanie réznych parafii,
muzyke religijna i wyja$nianie Dekalogu”.

Emitowanie programu na czestotliwosci, ktérg stuchacze kojarzyli z Radiem
Maryja, bylo niekiedy zrodtem nieporozumien. Nadajgc program przez kilka
godzin dziennie, rozglosnia archidiecezjalna traktowana byta jako ,,intruz” zagtu-
szajacy stuchaczom Radia Maryja ich ulubione audycje. Niektorzy proboszczo-
wie nadmieniali wiec, ze ,,na dwie godziny przeszkadza si¢ ludziom w stuchaniu
Radia Maryja”, ,traca rozaniec, o. Hejmo, 0. Gore”, ,,niektorzy nadal nie pogo-
dzili si¢ z faktem, ze radio archidiecezjalne nadaje na falach, ktére uznawane sa
za fale Radia Maryja”, ,,wiele osob shuchajac Radia Maryja nie wylacza radia i
shucha »automatycznie« radia archidiecezjalnego, by potem znowu stucha¢ Radia
Maryja, do ktoérego si¢ przyzwyczaili do tego stopnia, ze nie moga bez Radia
Maryja zy¢”?. Sytuacje rozwiazato dopiero przeniesienie si¢ rozgtoéni z
Torunia na wilasng, przyznang przez Krajowa Rade Radiofonii i Telewizji,
czestotliwosé™

We wrzesniu 1995 r. ogloszono konkurs na nazwe radia diecezjalnego. Stu-
chacze nadestali ponad dwiescie roznych propozycji, sposrod ktorych czitonko-
wie redakcji — po konsultacjach z jezykoznawcami — wybrali dziewie¢ do dalszej
dyskusji (Amicis, Poznan, Promief, Przyjaciel, Przymierze, Przystan, Refleks,
Tecza, Warta). Ostatecznie zwyciezyta nazwa ,,Radio Refleks”, ktora od 20 li-
stopada 1995 r. stala sie oficjalng nazwa rozglo$ni’’. Uwazano, ze stowo ,re-
fleks”, krotkie i intrygujgce, oddaje charakter radia diecezjalnego, ktore chce
szybko orientowac si¢ w aktualnej sytuacji i odpowiednio reagowac na pojawia-
jace si¢ problemy. Nazwa miata wskazywac, ze radio chce odbijac i przekazywac
dalej $wiatlo Ewangelii, pobudzajgc do refleksji i rozmyslania.

19 Wszystkie cytaty: KM, KRP, t. 2: odpowiedzi ksiezy dziekanéw na ankiete dotyczaca Ar-
chidiecezjalnej Rozglo$ni Radiowej, czerwiec 1995 roku.

2 KM, KRP, t. 2: odpowiedzi ksiezy dziekanow na ankiete dotyczaca Archidiecezjalnej Roz-
glosni Radiowej, czerwiec 1995 roku.

21 Od dnia przyznania wiasnej czestotliwosci Radio Maryja nadawato program na czestotli-
wosci diecezjalnej w godzinach, w ktorych rozglosnia archidiecezji nie emitowata programu, az do
1.4.2001 r., czyli do rozpoczgcia programu calodobowego.

2 KM, KRP, t. 2: Bp Zdzistaw Fortuniak do Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji,
12.1.1996.
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W 1996 r., na prosbe archidiecezji, zmieniono czgstotliwos$¢ na 89,80 MHz,
dzigki czemu zwickszona zostata moc wyjéciowa nadajnika z 0,1 kW do 1 kW?,
W ten sposéb radio objeto swym zasiggiem nie tylko miasto Poznan, ale tez oko-
liczne miejscowosci i gminy, docierajac do Buku, Czerwonaka, Dopiewa, Dusz-
nik, Kazmierza, Kiszkowa, Kleszczewa, Komornik, Kostrzyna, Kornika, Lubo-
nia, Mosiny, Murowanej Gosliny, Obornik, Pobiedzisk, Puszczykowa, Rogozna,
Rokietnicy, Skokow, Steszewa, Suchego Lasu, Swarzedza, Szamotul i Tarnowa
Podgérnego. Liczba potencjalnych odbiorcow rozglosni wzrosta z blisko 600
tysiecy mieszkaficow do ponad 800 tysiecy mieszkancow?.

Od 15 pazdziernika 1996 r. zmieniono nazwe rozgtos$ni na Katolickie Radio
Poznan — decyzje w tej sprawie podjal nowy metropolita poznanski®®. W 1997 r.
dyrektorem i redaktorem naczelnym Katolickiego Radia Poznan zostal ks. Piotr
Garstecki®®. W listopadzie 2000 r. rozpoczeto rozmowy z Porozumieniem Pro-
gramowym PLUS, siecig diecezjalnych rozgtosni katolickich, ktére doprowadzi-
ly do podpisania 29 marca 2001 r. umowy o wspdlpracy. W ten sposéb od 1
kwietnia 2001 r. diecezjalna rozglosnia radiowa zostata wiaczona do ogdlnopol-
skiego porozumienia, nadajac odtad program jako ,,Radio PLUS Poznan™?.
Weczesniej Przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji wyrazil zgode
na zwigkszenie czasu reklamowego do 15% dziennego nadawania programu i 12
minut w ciggu godziny?.

W 2002 r. dyrektorem i redaktorem naczelnym radia zostat ks. Bogusz Le-
wandowski®®. Jednocze$nie abp Stanistaw Gadecki podjat decyzje o zakonczeniu
wspolpracy z siecig rozgtosni PLUS. W zwigzku z tym od 1 marca 2003 r. roz-

2 KM, KRP, t. 2: Przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji Bolestaw Sulik,
Decyzja nr DK-034/96-2/110 z dnia 8.3.1996 w sprawie zmiany Koncesji nr 110/94-R z
12.12.1994 (wniosek koncesjonariusza z 2.8.1995).

% Tamze (dokument okresla wzrost liczby potencjalnych odbiorcow z 582.813 na 808.541
mieszkancow).

% KM, KRP, t. 2: Zaproszenie wystosowane przez wikariusza biskupiego ds. nauki i kultury
ks. Marka J¢draszewskiego w zwigzku z poswigceniem siedziby rozglo$ni przez abp.
JuliuszaPaetza, 2.10.1996; KM, DKRP: Komunikat Kurii Metropolitalnej o po$wigceniu Kato-
lickiego Radia Poznan, 23.10.1996; KM, DKRP: Dekret abp. Juliusza Paetza powolujacy do
istnienia Katolickie Radio Poznan, 15.10.1996. W wyniku zmiany nazwy zmieniono takze brzmie-
nie koncesji wydanej przez KRRiT; KM, DKRP: Przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i
Telewizji Bolestaw Sulik, Decyzja nr DK-026/98-3/110 z dnia 26.2.1998 w sprawie zmiany
Koncesji nr 110/94-R z 12.12.1994 (wniosek koncesjonariusza z 4.2.1998).

2% KM, DKRP: Dekret abp. JuliuszaP aetz a, 31.5.1997.

7 KM, Radio Poznan Plus (dalej: RPP): Slowo arcybiskupa metropolity poznanskiego w
zwiazku z powstaniem Radia PLUS Poznan, 1.4.2001.

%8 KM, DKRP: Przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji Juliusz B raun, De-
cyzja nr DK-037/2001-4/110 z dnia 26.2.2001 w sprawie zmiany Koncesji nr 110/94-R z
12.12.1994 (wniosek koncesjonariusza z 7.2.2001).

2 KM, KRPP: Dekret abp. Stanistawa Gadeckiego o mianowaniu dyrektora i redaktora
naczelnego Archidiecezjalnej Rozglo$ni Radiowej, 26.9.2002.
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glosnia archidiecezjalna w Poznaniu zaczeta znow nadawaé program samodziel-
nie — tym razem pod nazwa ,,Emaus — Katolickie Radio Poznan™®. Po raz ostatni
w omawianym okresie zmieniono tez w koncesji nazwe rozglosni, zmniejszajac
jednoczesnie czas reklamowy do 2% dziennego czasu nadawania programu i 3
minut w ciggu godziny®. W pazdzierniku 2003 r. rozpoczeto emisj¢ programow
z nowej siedziby radia przy ul. Zielonej 2 w Poznaniu®. Dwa lata pozniej, po
naglej $mierci w wypadku samochodowym ks. Bogusza Lewandowskiego, re-
daktorem naczelnym rozgto$ni zostat ponownie ks. Maciej K. Kubiak®.

Dokumentacja dotyczaca rozglos$ni diecezjalnej w Poznaniu dowodzi, ze w
omawianym okresie nie zaniechano staran majacych na celu objecie zasiegiem
emisyjnym catego terytorium archidiecezji poznanskiej. Poczatkowo zamierzano
przenies¢ stacje nadawcza z Poznania do Sremu, gdzie planowano emisje silniej-
szego sygnatu na czestotliwosci 89,80 MHz*. Wobec braku technicznych moz-
liwosci 1 kolizji czestotliwosci z 1l programem Polskiego Radia, nadawanym ze
stacji nadawczej Jemiotow, wnioskowano o przydzielenie drugiej czestotliwosci
na emisj¢ programu ze Sremu®. Z czasem zdecydowano si¢ na uruchomienie
nowych nadajnikéw na stacji przekaznikowej w Bolewicach®®, w Domachowie®

% KM, RE: Dekret abp. Stanistawa Gadeckiego zmieniajacy nazwe programu rozpo-
wszechnianego przez Archidiecezjalng Rozglosni¢ Radiowa na ,Emaus — Katolickie Radio Po-
znan”, 18.2.2003. W powszechnym odbiorze przyjeta si¢ jednak nazwa Radio Emaus, uzywana
takze w logo rozglosni.

1 KM, RE: Przewodniczaca Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji Danuta W an i e k, Decy-
zja nr DK-098/2003-2/069/P z dnia 11.6.2003 w sprawie zmiany Koncesji nr 069/P/2001-R z
14.11.2001 (wniosek koncesjonariusza z 28.3.2003).

%2 Nadawanie pierwszej audycji z nowego studia rozpoczeto w nocy z 24 na 25 pazdziernika
2003 roku. Dnia 18 listopada 2003 r. — w obecnosci abp. Stanistawa Gadeckie g0 — uroczyscie
poswigcono i otwarto nowa siedzibg; KM, KRPP: Dekret abp. Stanistawa Gadeckiego,
30.11.2002.

% KM, RE: Dekret abp. Stanistawa Gadeckiego, 31.10.2005; KM, RE: Dekret abp. Sta-
nistawa Gadeckiego, 3.6.2006.

% KM, DKRP: bp Marek Jedraszewski do Przewodniczacego Krajowej Rady Radiofo-
nii i Telewizji Bolestawa Sulika, 6.11.1998; KM, DKRP: bp Marek Jedraszewski do
Przewodniczacego Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji Juliusza Brauna, 13.4.2000; KM, RE:
abp Stanistaw Gadecki do Przewodniczacej Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji Danuty
Waniek, 6.1.2004.

% KM, RE: abp Stanistaw Gadecki do dyr. Witolda M azura z Departamentu Techniki
Biura KRRIT, 13.5.2004; KM, RE: abp Stanistaw G g d e c ki do Przewodniczacej Krajowej Rady
Radiofonii i Telewizji Danuty W an i e k, 30.6.2005.

% KM, RE: abp Stanistaw Gadecki do Przewodniczacej Krajowej Rady Radiofonii i Te-
lewizji Elzbiety Kruk, 29.12.2006; KM, RE: Przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i Tele-
wizji Witold Kotodziejski, Decyzja nr DK-402/2007-4/069/P z dnia 30.10.2007 w sprawie
zmiany Koncesji nr 069/P/2001-R z 14.11.2001 (wniosek koncesjonariusza z 29.12.2006).

8 KM, RE: bp Zdzistaw Fortuniak do Przewodniczacej Krajowej Rady Radiofonii i Te-
lewizji Elzbiety K ruk, 26.7.2007; KM, RE: Przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i Telewi-
zji Witold Kotodziejski, Decyzja nr DK-255/2008-5/069/P z dnia 21.8.2008 w sprawie zmia-
ny Koncesji nr 069/P/2001-R z 14.11.2001 (wniosek koncesjonariusza z 26.7.2007).
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i w Sremie®®. W 2007 r. transmisja Pasterki z katedry poznanskiej zainaugurowa-
no nadawanie programu na czgstotliwosci 90,4 MHz z nadajnika o mocy 0,5 kW
w Bolewicach, dzigki ktoremu radio styszane byto w zachodniej cze¢sci archidie-
cezji. Dnia 3 lipca 2009 r. uruchomiono nadajnik o mocy 0,5 kW w Sremie, skad
Radio Emaus na fali 106,2 MHz dociera do srodkowej czgsci archidiecezji. Przy-
znana archidiecezji czestotliwos¢ 90,2 MHz w Domachowie zostata wykorzysta-
na w Lesznie, skad sygnat radiowy emitowany jest od 21 marca 2012 r. Zwigk-
szajac liczbe stacji nadawczych do czterech lokalizacji, objeto zasiggiem pro-
gramu blisko milion potencjalnych odbiorcow™. W grudniu 2004 r., jako jedna z
pierwszych rozgtosni diecezjalnych w Polsce, Radio Emaus rozpocz¢to emisje
programu przez Internet.

I1. Radio diecezjalne narze¢dziem ewangelizacji

W $wietle nauczania Kosciota radio diecezjalne ma do spelnienia zadanie
prorockie®’. Z jednej strony winno otwarcie wystepowaé przeciw fatszywym
bogom i idolom wspolczesnosci, z drugiej za§ — glosi¢ prawde o ludzkim zyciu
objawiong w Jezusie Chrystusie. Istote misji katolickiej rozgtosni radiowej do-
brze streszcza metafora gloszenia Jezusa ,,na dachach”, gdzie wyrasta las anten i
przekaznikow, wysytajgcych na cztery strony Swiata i przyjmujgcych zewszqd
informacje wszelkiego rodzaju; nalezy koniecznie zadbaé o to, aby posrod wielo-
rakich przekazéw styszalne bylo tez stowo Boze™.

Zadanie prorockie poznanska rozgto$nia diecezjalna realizowata poprzez ad-
resowanie programu nie tylko do zaangazowanych w zycie codzienne Kos$ciota
katolikoéw, ale takze do ludzi poszukujacych, zwlaszcza do mtodziezy. Prioryte-
tem bylo formowanie postaw zyciowych i1 uwzglednienie naturalnego rytmu zy-
cia malej spotecznosci. Szczegdlng wage przyktadano do wieczornego pasma

% KM, RE: abp Stanistaw G g d e c k i do Przewodniczacego Krajowej Rady Radiofonii i Te-
lewizji Witolda Kotodziejskiego, 28.4.2008, KM, RE: Przewodniczacy Krajowej Rady
Radiofonii i Telewizji Witold Kotodziejski, Decyzja nr DK-352/2008-6/069/ z dnia
5.12.2008 w sprawie zmiany Koncesji nr 069/P/2001-R z 14.11.2001 (wniosek koncesjonariusza z
28.4.2008).

% 926 tys. mieszkancow, w tym: 705 tys. mieszkancoéw za posrednictwem stacji nadawczej
Poznan-Pigtkowo, 126 tys. mieszkancow za posrednictwem stacji nadawczej Srem, 67 tys. miesz-
kancoéw za posrednictwem stacji nadawczej Leszno, 28 tys. mieszkancow za posrednictwem stacji
nadawczej Bolewice; KM, RE: Przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji Jan Dw o -
rak, Koncesja nr 129/K/2011-R z 3.11.2011.

“por.Pius XII: Encyklika Miranda prorsus, 1957 n. 115-124; Sobor Watykanski IL: De-
kret o $rodkach spotecznego przekazu Inter mirifica, 1963 n. 14; Pawel VI: Oredzie na Il Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 1968; Papieska Komisja ds. Srodkow Spotecznego Przeka-
zu: Instrukcja duszpasterska Communio et progressio, 1971 n. 148-157; Papieska Rada ds. Srod-
kow Spotecznego Przekazu: Instrukcja duszpasterska Aetatis novae, 1992 n. 17.

“Jan Pawel Il Oredzie na XXXV Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu,
2001.

146



programu, rozumianego jako czas spokojnej refleksji, przemyslen, $wiadectwa
ludzi, ktorzy z trudem szukali Boga i Go znalezli. Niedzielny program radiowy
miat stanowi¢ autentyczng kontrpropozycje dla stacji komercyjnych, proponujac
zamiast taniej rozrywki muzyke o charakterze chrzescijanskim. Ewangelizacja
rozumiana byla tutaj jako propagowanie kultury chrzescijanskiej zgodnie z misja
i postannictwem Kos$ciota. W rozmowach z zaproszonymi go$émi czesto przewi-
jat si¢ temat wychodzenia naprzeciw ,,duchowej dewastacji”, ktéra dokonuje si¢
za sprawa propagowania fatszywych warto$ci, rozpowszechniania obrazéw bru-
talnej przemocy, wpajania moralnego relatywizmu i religijnego sceptycyzmu.
Podstawowe zadanie rozglosni diecezjalnej widziano w przedstawianiu bieza-
cych wydarzen i probleméw w sposob pelny i prawdziwy, bez odwolywania si¢
do najnizszych instynktow i zachwalania fatszywych wizji zycia, bo roz-
woj, aby byl autentyczny, musi byé integralny, musi ogarniaé catego czio-
wieka i kazdego czlowieka™.

Kolejne koncesje przyznawane archidiecezji poznanskiej na rozpowszech-
nianie programu radiowego okreslaty jego charakter jako ,,spoteczno-religijny”.
Glownym celem rozgto$ni miato by¢ wspieranie lokalnego Kosciota w jego
misji ewangelizacyjnej. Zgodnie z konstytucyjng zasadg autonomii panstwa i
Kosciota odpowiedzialno§¢ za ostateczny ksztalt programu spoczywata na bi-
skupie diecezjalnym®.

Radio diecezjalne w Poznaniu realizowato cele programowe, stopniowo roz-
szerzajac czas nadawania audycji: od dwoch godzin dziennie az do programu
catodobowego®. Analiza programu rozgloéni pozwala okresli¢ profil radia jako
»preewangelizacyjny”. Charakteryzuje go zredukowanie w ramoéwce liczby po-
zycji $cisle religijnych, takich jak transmisje nabozenstw (ograniczone do nie-
dzielnej mszy $w. z poznanskiej katedry o godz. 10.00) czy audycje modlitewne
(dominujg krotkie formy, jak na przyktad zapowiedz godziny mitosierdzia o
godz. 15.00 czy apelu jasnogorskiego o godz. 21.00) na rzecz programéw pre-
zentujacych chrzescijanskg wizje czlowieka i Swiata. W ten sposob radio archi-
diecezji poznanskiej §wiadomie adresuje swoj program do ludzi w rézny sposob
zwigzanych z Kosciotem, niekiedy nawet do osob powierzchownie wierzacych,
zagubionych czy watpigcych, probujac nawigza¢ z nimi dialog wokot bez-

“2pawel VI:Encyklika Populorum progressio, 1967 n. 14.

3 KM, RE: Przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji Jan D w o r a k, Koncesja
nr 129/K/2011-R z 3.11.2011.

#0d 23.3.1995 r. radio nadawato program w godz. 20.00-22.00; od 16.10.1995 r. — w godz.
20.00-22.30; od 15.10.1996 r. — w godz. 19.00-23.00 (w poniedziatki — ze wzgledu na transmisje
mszy §w. na falach Radia Maryja — od godz. 20.00); od stycznia 1998 r. — w godz. 18.00-23.00 (w
niektore dni program wydtuzano do godz. 24.00, a niekiedy nawet do godz. 1.00); od listopada
1999 r. — dodatkowo w godz. 9.00-11.00 (a od lutego 2001 r. — w soboty w godz. 9.00-15.00); od
1.4.2001 r. — program catodobowy.
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sprzecznych wartosci’®. Mozna powiedzieé, ze od samego poczatku tworcy po-
znanskiej rozgto$ni $wiadomie realizowali formule radia uniwersalnego, w kto-
rym jest miejsce zaro6wno na audycje religijne, jak i kulturalne, spoteczne i edu-
kacyjne, podkreslajac lokalny charakter stacji. Ten profil rozglo$ni dobrze scha-
rakteryzowal abp Stanistaw Gadecki, wymieniajac wsrod adresatow Radia
Emaus ludzi, ktorzy od wielu pokolen maja zwigzek z Ewangelia, ochrzczonych,
ktorzy pozostaja niekiedy na marginesie zycia Kosciota i ludzi niewierzacych™.

Religijny charakter programu jest widoczny w audycjach zapraszajacych do
krotkiej refleksji nad stowem Bozym (np. ,,Zatrzymaj si¢ na chwilg”; ,,Dobra
Nowina’*, ~Ewangeliarz” — fragment Ewangelii z komentarzem; ,,Z dzienniczka
Siostry Faustyny”). Od 2002 r. nieprzerwanie emitowana jest audycja ,,Kwadrans
arcybiskupa poznanskiego”, w ktorej abp Stanistaw Gadecki podejmuje aktualne
tematy dotyczace Ko$ciota lokalnego®®. W raméwce znajdziemy zaproszenia do
udzialu w wydarzeniach lokalnego Kosciota (,,Powitanie i aktualnoéci”49, ,.Za-
proszenia lokalne™, ,Wydarzy sie niedtugo™), krotkie prezentacje zywotow
swigtych (,,Patron dnia”), audycje wspierajagce inicjatywy charytatywne (,,Misyj-
ny atlas $wiata”), programy dla miodziezy (,,Odnalez¢ siebie”), a takze progra-
my o charakterze katechizmowym (,,Nauczanie Kos’ciola”Sz, ,,Nauczanie Jana
Pawta I1””). Warto wspomnie¢ charakterystyczne dla raméwki cykle audycji, jak
na przyktad ,,W naszej diecezji, w naszej parafii” (dyskusje z udziatem bisku-
pow, kaptandow, przedstawicieli lokalnych spotecznosci parafialnych) czy tez
,.Ziemia Swigta — pigta Ewangelia” (audycja o Ziemi Swigtej).

Program rozglo$ni wyroznia takze troska o programy edukacyjne, wycho-
wawcze 1 kulturalne, w tym programy dla dzieci i mlodziezy. Radio nie stroni od
prezentacji zagadnien z dziedziny literatury, kultury i sztuki (,,Salon kulturalny”,
»Wielkopolskim rytmem”), zagadnien krajoznawczych (,,Dookota swiata”), edu-
kacyjnych i spotecznych (,,Prelekcja religioznawcza™>, , Nasze sprawy”™, , Na-
sza lokalna koalicja” — audycja o problemach spotecznosci lokalnych; ,,Swiatto w
tunelu” — audycja grupy Anonimowych Alkoholikdéw), a nawet ekonomicznych
(,,Przeglad tematoéw ekonomicznych”, ,,Magazyn konsumencki). Od momentu

5 Np. w formie rozméw ze stuchaczami w audycji Katolickiego Radia Poznan , Rozmowy
nocng porg”.

* por. S. Gadecki: Rozglaszajcie na dachach. ,Miesigcznik Koscielny Archidiecezji Po-
znanskiej”. R. 61: 2010 z. 6 s. 8.

47 Audycja Radia Refleks i Katolickiego Radia Poznan.

8 W pazdzierniku 2012 r. zmieniono jej nazwe na ,,Stowo arcybiskupa poznafiskiego”.

9 Audycja Radia Refleks.

%0 Audycja Katolickiego Radia Poznan.

5! Audycja Katolickiego Radia Pozna.

52 Audycja Katolickiego Radia Poznan.

53 Audycja Katolickiego Radia Poznan.

% Audycja Radia Refleks.
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powstania rozglo$nia jest propagatorem audycji dla dzieci i jedyna w Poznaniu
rozglosnia lokalng z codziennym programem dla najmlodszych. Zatozenia pro-
gramu ,,W dobrym radiu dobra bajka”, oparte na trzech ,,p” — poznaj, porozma-
wiaj, postuchaj — zachecaja do kontaktu ze stluchaczami. Dzieci odpowiadaja na
konkretne pytania konkursowe, rozwijaja wyobrazni¢ proponujac zakonczenia
opowiadanych historii lub podpowiadajac bohaterom okreslone sposoby zacho-
wania. Radio realizuje postawione przed nim cele, dostarczajac takze biezacych
informacji przygotowywanych przez dziennikarzy rozgtosni dla serwiséw lokal-
nych i magazynu informacyjno-publicystycznego (,,Tu i teraz”), jak rowniez
wykorzystujac serwisy informacyjne Katolickiej Agencji Informacyjnej i Radia
Watykanskiego.

Dzi¢ki transmisjom przeprowadzanym przez radio diecezjalne mozna byto
Luczestniczy¢” w waznych, niekiedy o znaczeniu historycznym, wydarzeniach
religijnych, jak cho¢by w poznanskim spotkaniu papieza Jana Pawta II z mto-
dziezg 3 czerwca 1997 r. Radio od wielu lat transmituje doroczne spotkania mto-
dych organizowane przez duszpasterstwo ojcoOw dominikanéw nad Jeziorem
Lednickim, a takze zakonczenie Pieszej Poznanskiej Pielgrzymki na Jasng Gorg.
Podczas 32. Europejskiego Spotkania Mtodych, zorganizowanego w Poznaniu w
2009 r. przez wspolnote ekumeniczng z Taizé, Radio Emaus przeprowadzito
bezposrednie, kilkugodzinne transmisje modlitw popotudniowych i wieczornych
ze specjalnego studia w hali Migdzynarodowych Targdw Poznanskich. Sygnat
transmisji przekazywany byt wowczas takze do innych stacji radiowych w Polsce
— Radia Rodzina Wroctaw, Radia Plus Warszawa, Radia Niepokalanow, Radia
Rodzina Kalisz i Radia Jasna Gora, a transmisj¢ internetowa odbierano migdzy
innymi w Korei Potudniowej, Chile, Argentynie, Stanach Zjednoczonych, Kana-
dzie, Portugalii, Holandii, we Francji, w Niemczech, Stowenii, Chorwacji, Wiel-
kiej Brytanii, Belgii i Hiszpanii. Dwa lata p6zniej Radio Emaus przeprowadzito
bezposrednie transmisje spotkan modlitewnych z 34. Europejskiego Spotkania
Mtodych w Berlinie — byta to pierwsza w historii rozglosni transmisja wydarzen
religijnych spoza granic Polski.

Warto na koniec podkresli¢, ze w realizacje misji programowej rozglo$ni
wpisuje si¢ historia wielu ludzi radia — setek tysigcy stuchaczy, wielu gosci i
rozméwcow, a takze ,radiowcoOw” — dziennikarzy, redaktorow i realizatoréw
programu, w$rod nich wielu wolontariuszy. Obok wymienionych juz redaktorow
naczelnych — ks. Macieja K. Kubiaka, ks. Piotra Garsteckiego i ks. Bogusza Le-
wandowskiego — niemata role w historii radia odegrali ks. Jarostaw Foltyniewicz
(1995-1997), ks. Ryszard Dyc (1995-2003), Maria Laczkowska (1995-), Kata-
rzyna Zagorska (1996-), Wojciech Kawalec (1995-) i Bartosz Gapinski (1995—
2010). Warto zauwazy¢ prace wielu wolontariuszy, wérdd nich autoréw ponad
150 audycji anonimowych alkoholikéw ,,Swiatto w tunelu”, Andrzeja Sikorskie-
go — autora felietonow historycznych, Mariana Szymanskiego — autora ,,Kalenda-
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rium Wielkopolskiego” czy Antoniego Hoffmanna — autora audycji ,,Godzina z
klasyka”. Dwadziescia pierwszych lat funkcjonowania diecezjalnej rozgtosni w
Poznaniu znalazto trwaly punkt oparcia takze w osobie biskupa Zdzistawa Fortu-
niaka. Jego starania o utworzenie poznanskiej rozgtosni zwienczone udziatem w
pierwszej audycji Archidiecezjalnej Rozglosni Radiowej, liczne dziatania na
rzecz radia w omawianym okresie, jak rowniez przewodniczenie Radzie Progra-
mowej Radia Emaus™ z pewnos$cia miaty znaczacy wptyw na rozwoj radiofonii
katolickiej w archidiecezji poznanskiej. W tym czasie diecezjalne radio w Po-
znaniu na trwate wpisalo si¢ w obraz radiofonii w Polsce.

II1. W strone¢ przyszlosci

Obradujace w Rzymie w 2012 r. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne
»Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej” przypomniato, ze
Kosciolowi potrzebny jest dynamizm duchowy, wyrazajacy si¢ w duszpaster-
stwie sprzyjajacym odkrywaniu wiary niosacej rados¢ i nadzieje w zycie osobi-
ste, rodzinne i spoteczne™. Wydaje sie, ze ten postulat powinien wyznacza¢ kie-
runek organizowania dziatalnosci duszpasterskiej za posrednictwem radia takze
w archidiecezji poznanskiej. W tym kontekScie warto wysuna¢ pod adresem po-
znanskiej rozglosni diecezjalnej kilka istotnych propozycji pastoralnych, ktore
moglyby przyczyni¢ si¢ do jej rozwoju.

Na pierwszym miejscu Radio Emaus powinno formowa¢ dziennikarzy i stu-
chaczy w kierunku ich duchowego rozwoju, bo przeciez chrzescijanskie wartosci
nie mogq by¢ ani przyswojone, ani konkretnie realizowane, kiedy zapomina si¢ o
duchowym zyciu czlowieka®'. Postulat ten warto podja¢ zarowno w formie stalej
formacji dziennikarzy — poprzez organizowanie dla nich dni skupienia, regular-
nych spotkan modlitewnych czy wspdlnej Eucharystii, jak poprzez proponowane
sluchaczom audycje, w ktérych nie powinno zabrakna¢ wartosci duchowych w
ich konkretnych przejawach. Stowo i muzyka mogg w ten sposob szerzy¢ or¢dzie
chrze$cijanskie zaspokajajgce potrzebe duchowosci. Jednym ze sposobéw reali-
zacji tej misji jest ciggle powracanie do gloszenia i stuchania stowa Bozego.
Dzieto ewangelizacji czerpie przeciez site z Pisma Swigtego, z zywego stowa
wskazujacego kierunek i ksztattujacego zycie.

Wydaje si¢ takze, ze wspolnocie diecezjalnej potrzebne jest wykorzystanie
radia jako narzedzia komunikacji wewngtrznej. W ten sposob podkreslony zosta-
nie bezposredni i partycypacyjny charakter tego srodka przekazu. Juz Sobér Wa-
tykanski II zauwazat, Ze wierni powinni przedstawia¢ pasterzom swoje potrzeby i

% KM, RE: Dekret abp. Stanistawa Gadeckiego, 29.3.2003; Dekret abp. Stanistawa
Gadeckiego, 27.3.2007.

%por.Benedykt XV I: Homilia na rozpoczecie obrad Synodu Biskupéw, 7.10.2012.

Jan Pawel 1l: Oredzie na XXII Swiatowy Dzier: Srodkéw Spolecznego Przekazu, 1988.
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zyczenia z takq swobodqg i ufnoscig, jaka przystoi synom Bozym i braciom w
Chrystusie, poniewaz majg obowigzek ujawniania swojego zdania w sprawach,
ktére dotyczq dobra Kosciola®®. Radio, otwarte na rozmowe ze stuchaczem, staje
si¢ rodzajem forum, gdzie wierni mogg wyraza¢ swoje mysli. Ten dwustronny
przeplyw pogladéw miedzy duszpasterzami i wiernymi jest waznym znakiem
poszanowania podstawowego prawa do dialogu. Dotyczy to takze poruszania tak
zwanych trudnych tematow dotyczacych wspolnoty koscielnej, ktére w mediach
komercyjnych czesto sa naglasniane do granic mozliwosci, natomiast w katolic-
kich srodkach przekazu bywaja niekiedy catkowicie przemilczane i ukrywane.

Jednym z wazniejszych zadan rozgloéni diecezjalnej wydaje si¢ takze prze-
ciwdziatlanie wyobcowaniu i spychaniu ludzi na margines zycia spotecznego.
Papieska Rada ds. Srodkoéw Spotecznego Przekazu juz w 2000 r. zwracata uwage
na niepokojaco powszechng w mediach praktyke tworzenia stereotypdéw opartych
na rasie, narodowosci, plci, wieku i innych czynnikach, w tym takze religii®®.
Przekaz spoteczny powinien przeciez dotyczy¢ tematow nowych i waznych wy-
jasniajac je w $wietle Ewangelii, a nie koncentrowaé si¢ wylacznie na tym, co
modne i co przyciaga chwilowa uwage wszystkich. Wobec charakterystycznego
dla wspolczesnych mediow ,,stadnego” podejmowania tematow — ,,mowimy o
tym, bo inni tez o tym mowig” — Radio Emaus ma szanse sta¢ si¢ w ten sposob
srodkiem przekazu dbajacym o prawdziwy rozwoj czlowieka.

%8 Sobor Watykariski II: Konstytucja dogmatyczna o Kos$ciele Lumen gentium, n. 37.
% papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu: Etyka w $rodkach spolecznego przeka-
zu, 2000.
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Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu . Wydziat Teologiczny

Tom 13, 2012

MALGORZATA CHRZASTOWSKA

Hospicjum jako przyklad opcji preferencyjne;j
na rzecz ubogich

Termin ,,ubogi”, ,,ubdstwo” w potocznym odbiorze spotecznym nie bywa
kojarzony pozytywnie. Jest znakiem sytuacji spotecznej nie akceptowanej za-
rowno przez ludzi doswiadczajacych ubdstwa, jak i pozostatych cztonkdéw spote-
czenstwa, ktérzy go nie doswiadczaja.

Ubostwo moze by¢ wielorakiego rodzaju. Tradycyjnie najczesciej kojarzone
jest ono z wymiarem materialnym, ekonomicznym funkcjonowania osoby. Nie-
dostatki w tej sferze odczuwa si¢ bowiem dotkliwie w codziennym zyciu. Jed-
nakze cztowiek moze doswiadcza¢ ubdstwa nie tylko w tej sferze. W zwigzku z
tym mowi si¢ rowniez o ubostwie kulturowym, religijnym, czyli szeroko pojetym
duchowym. Pierwsze z nich polega na niemoznosci uczestnictwa w kulturze czy
to z racji braku $rodkéw finansowych umozliwiajacych ten udzial, czy z braku
odpowiedniego przygotowania, wyksztatcenia. W obu kwestiach mozna dostrzec
powigzania z ubostwem materialnym. Ubdstwo duchowe, w tym religijne, dotyka
glebi istoty cztowieka. Dotyczy relacji tak pomigdzy cztowiekiem a Bogiem, jak
i pomiedzy samymi ludzmi. Moze przejawia¢ si¢ w poczuciu osamotnienia, iz0-
lacji, $wiadomos$ci bycia cigzarem dla innych, niekochanym, niepotrzebnym,
nieakceptowanym, leku przed opuszczeniem w starosci i chorobie a takze w
trudnosci kochania innych'.

W zwiazku z wyzwaniami ptyngcymi z sytuacji, jakiej do§wiadczajg ludzie
ubodzy, w nauczaniu spotecznym Kosciota oraz refleksji nad nim, czyli katolic-
kiej nauce spotecznej ukuto pojecie opcji preferencyjnej na rzecz ubogich. Jest

Matgorzata CHRZASTO W SK A, dr, adiunkt w Zakladzie Katolickiej Nauki Spotecznej,
Wydziat Teologiczny UAM w Poznaniu, e-mail: mchrzast@amu.edu.pl

YPor. Jan Pawetl Il List apostolski Novo millennio ineunte. Watykan 2001 nr 50;
Benedykt XV I: Encyklika Caritas in veritate. Watykan 2009 nr 53.
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to, najkrécej mowigc, konkretny sposob zycia chrzescijan we wspotczesnym
, e . . . . )
$wiecie zgodnie z wymaganiami Ewangelii”.

Celem niniejszego artykutu jest zweryfikowanie tezy zawartej w tytule a
mianowicie czy hospicjum moze stanowi¢ przyktad realizacji opcji preferencyj-
nej na rzecz ubogich w znaczeniu przypisywanym temu pojeciu W nauczaniu
spotecznym Kosciota i w refleksji nad nim? Dla osiggnigcia tego celu najpierw
bedzie analizowana rzeczywisto$¢ hospicjum jako miejsca relacji migdzyosobo-
wych. W dalszej kolejnos$ci — poprzez analize tego jak rozumiana jest wspomnia-
na opcja w nauczaniu KosSciota — zostanie zweryfikowana prawdziwos¢ tezy
ujetej w tytule artykuhu.

I. Hospicjum z perspektywy relacji

Istota hospicjum nie jest leczenie cztowieka chorego, ale towarzyszenie mu,
wstuchiwanie si¢ w to, co méwi i troska o zaspokajanie jego potrzeb. Nie sg to
tylko potrzeby zwigzane z usmierzaniem bolu, cho¢ jest to bardzo wazne zadanie
spetniane w hospicjum®. W sytuacji choroby terminalnej, prowadzacej do $mier-
ci, osoba ma wiele potrzeb zwigzanych z tym stanem. Jeden z autoréw zajmuja-
cych si¢ tym tematem wymienia je. Ukazano je na schemacie 1.

Dobrz kontrolz

objawdw

Poczucie bycia

akceptowanym Poczucie

pomima réznych bezpieczenstwa

nastrojow

N Potrzeby
ol iwosé ierai
uczestniczeniaw umierajacych
podejmowaniu
decyzji (poczucie
wiasne] wartosci),
dawanie |
mozliwosc brania

Uczucie bycia
potrzebnym i nie
byciadlanikogzo
cigzarem

Ludzki kontakt
(dotyk), sympatia

Wyjasnienie
objawdw ichoroby

Schemat 1. Potrzeby osob umierajacych wedlug Splinnga

2por.Jan Pawetl Il:Encyklika Sollicitudo rei socialis. Watykan 1987 nr 42.
8Zob.S.du Boulay, M. Rankin: Okno nadziei. Cicely Saunders — zalozycielka ruchu
hospicyjnego. Krakow 2009 s. 188nn.
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Z powyzszego schematu widaé”, iz osoba umierajaca — bardzo czesto majac
swiadomo$¢ powagi sytuacji odnosnie do stanu swojego zdrowia — oczekuje
informacji o postgpie choroby, objawach, jakie jej beda towarzyszy¢, chce mieé
wplyw na decyzje jej dotyczace. Pragnie akceptacji towarzyszacych jej osob
niezaleznie od nastroju, jaki w przypadku bdlu i niepokoju o przysztos¢ moze
wobec nich przejawiaé. Osoba taka pragnie wigc by¢ traktowana podmiotowo,
mie¢ innych ludzi wokét siebie, a rownoczesnie nie chee by¢ dla nich ciezarem.

Im wiegcej z tych potrzeb nie jest zaspokojonych i w im wiekszym stopniu,
tym wigksze cierpienie osoby. Terminalnie chory cztowiek moze doswiadczac
cierpienia totalnego. Obejmuje ono — wedlug Winkler — cierpienie fizyczne, du-
chowe, emocjonalne i socjalne (schemat 2). Cierpienie fizyczne jest zwigzane z
rozwojem choroby nowotworowej. Ograniczenie funkcjonowania w sferze fi-
zycznej zwigzane jest z cierpieniem wypltywajacym z poczucia utraty dotychczas
petionej roli w zyciu, zachwiania poczucia bezpieczenstwa, stabilnosci zyciowej
a takze koniecznosci bycia zaleznym od innych ludzi w czynnosciach zyciowych
dotychczas spetnianych samodzielnie. Postepujacy proces chorobowy, zmiany w
wygladzie ciala, czasami twarzy moze wplywac na zanizenie poczucia wiasnej
warto$ci, $wiadomo$¢ nieatrakcyjnos$ci, lek przed odrzuceniem przez otoczenie,
odsunigciem si¢ od chorego.

Do cierpien w sferze emocjonalnej, psychicznej dotacza si¢ cierpienie okre-
$lone przez Winkler jako cierpienie socjalne lub spoleczne. Cztowiek chory mo-
ze odczuwac gniew ptynacy ze §wiadomosci zbyt pdznego rozpoczecia leczenia a
takze jego nieskuteczno$ci. Moze cierpie¢ takze z powodu samotnosci, niezro-
zumienia a nawet opuszczenia przez bliskich, dystansu i braku informacji o cho-
robie ze strony pracownikow stuzby zdrowia, machiny biurokratycznej.

Osoby terminalnie chore moga do§wiadcza¢ rowniez bolu duchowego — leku
przed tym, co je czeka, a na co nie majg wplywu. L¢k ten jest zwigzany z nimi
samymi (b6l w zwiazku z rozwojem choroby; pobytem w szpitalu a po wypisaniu
z niego z dalszym losem; $miercig), z bliskimi, ktorych musza opusci¢ (kwestia
zabezpieczenia ich bytu; lek czy sobie poradza — jesli chory zostawia niesamo-
dzielne dzieci lub jest jedynym zywicielem rodziny). Osoby chore moga cierpie¢
z powodu poczucia winy wobec spraw, ktore w zyciu zaniedbaty, osob, ktore
skrzywdzily. Szczegdlnie dojmujacym cierpieniem jest utrata sensu i celu zycia®.

4Za:J.Binnebesel: Pedagogiczne aspekty wolontariatu w hospicjum. W: Podrecznik ko-
ordynatora wolontariatu hospicyjnego. Red. P. Krakowiak, A. Modlifiska J.Binnebe-
sel. Gdansk 2009 s. 218.

® Por. tamze, s. 218-219; M. Kowalczyk: Choroba jako cierpienie wszechogarniajgce.
W: Pozamedyczne aspekty opieki paliatywno-hospicyjnej. Red. J. Binnebesel, A.Janowicz
i in. Gdansk 2010 s. 38-44.
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Schemat 2. Cierpienie totalne wedtug Winkler®

cierpienie
socjalne
(spoteczne)

Cierpienie Cierpienie
totalne duchowe

cierpienie
emocjonalne

Analizowane wyzej potrzeby ludzi umierajacych oraz wielowymiarowosc¢
bolu doswiadczanego przez nich wytyczaja zadania, jakie powinno spetnia¢ wo-
bec nich otoczenie. W przypadku hospicjum jest to szczegdlnie wazne, gdyz
osoba chora znajduje si¢ poza swoim domowym otoczeniem, jest wsrdd ludzi
obcych jej, w sytuacji zdrowotnej nie rokujacej wyzdrowienia.

I1. Pacjent i jego potrzeby w centrum dzialania hospicjum

Nowoczesny ruch hospicyjny zainicjowany przez angielska pielggniarke i
lekarke Cicely Saunders wychodzi naprzeciw potrzebom ludzi umierajgcych.
Ruch ten zrodzit si¢ w wyniku niedomagan tradycyjnej stuzby zdrowia wobec
tych ludzi. Czestokro¢ po stwierdzeniu przez lekarza w szpitalu, Zze postgpow
choroby nowotworowej u pacjenta nie da si¢ powstrzymac, ten ostatni wypisy-
wany byt do domu i pozostawiany de facto swojemu losowi. Uznawano, iz me-
dycyna nie moze dla niego juz nic zrobi¢. Saunders, towarzyszac w szpitalu 0so-
bie terminalnie chorej, powzigta decyzje o stworzeniu miejsca specjalnie prze-
znaczonego dla takich oséb.

Dzigki determinacji i wielkiemu sercu tej lekarki w latach sze$¢dziesigtych
XX w. powstalo w Londynie pierwsze stacjonarne hospicjum. Patronuje mu $w.

6 Za: tamze, s. 219.
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Krzysztof. Saunders potrafita skupi¢ wokot siebie ludzi z podobnym pragnieniem
pomocy umierajgcym, jakim zyta ona sama. Dewizg zatozonego przez nig hospi-
cjum byta troska o kazdego umierajacego cztowicka zawarta w stowach: ,,Jestes
wazny dlatego, ze jeste$ tym, kim jeste$ i to do ostatniej chwili zycia. Uczynimy
wszystko co w naszej mocy, nie tylko by pomoéc ci spokojnie umrzeé, ale tez zy¢
az do samej $mierci”’. Idea ta jest realizowana rowniez w innych hospicjach po-
wstatych z inspiracji angielskiej lekarki, takze w Polsce.

Stawianie pacjenta i jego potrzeb na pierwszym miejscu stato si¢ charaktery-
stycznag cechg hospicjum $w. Krzysztofa: Troska o indywidualne potrzeby pa-
cjenta jest kluczem do zrozumienia wyjgtkowosci opieki pielegniarskiej w tej
placowce. Siostry przyktadaly wage do najdrobniejszych szczegotow, takich jak
cho¢by utozenie poduszek czy wilasciwe ustawienie telewizora. [...] Jednym z
priorytetow bylo zapewnienie pacjentom fizycznego komfortu®. Z zapewnieniem
komfortu w tym wymiarze wigzalo si¢ takze uSmierzanie bolu zwigzanego z po-
stepem choroby nowotworowej. Saunders wraz ze swoim personelem udowodni-
ta, Ze niwelowanie albo wydatne zmniejszanie bolu fizycznego pozwala chorym
spokojniej zy¢, poprawi¢ swoje relacje z otoczeniem, by¢ bardziej cierpliwym.
Takie dziatanie prowadza réwniez inne hospicja powstale na wzor londynskiego
na catym $wiecie, takze w Polsce.

Potrzeby terminalnie chorych osob, jak to ukazano wyzej, nie sprowadzaja
si¢ jedynie do tych zwiazanych z uSmierzeniem cierpienia fizycznego. Obejmuja
rowniez te ze sfery duchowej. Pacjenci niejednokrotnie doskonale zdaja sobie
sprawe z powagi swojego stanu zdrowia i z tego, ze medycyna nie moze juz po-
moc im wroci¢ do zdrowia. Od otaczajgcych ich 0sob oczekuja innego rodzaju
pomocy. Na podstawie relacji z chorymi Saunders sformutowata ich zyczenia
nastepujaco: Poméz mi, wystuchaj mnie, zostar ze mng®. Jesli pierwsze pragnie-
nie moze by¢ rozumiane jako pomoc takze w sensie medycznym, wymagajacym
fachowego przygotowania, to pozostale moga by¢ spetniane przez osoby nie
bedace lekarzami czy pielegniarkami. Chodzi o towarzyszenie, czasem bez stow,
ofiarowanie swojej obecnosci i uwagi choremu, ktéry moze chcie¢ mowié o so-
bie lub milcze¢ wobec zyczliwego mu cztowieka. T¢ role spetniajg w hospicjach
wolontariusze niemedyczni — osoby, ktore pragng by¢ z chorymi, poswigci¢ im
SWOj czas 1 serce.

" Bohaterowie codziennosci: Jestes wazny dlatego, ze jestes tym, kim jestes — dr Cecily Saun-
ders, http://www. mlodzi.koszalin.opoka.org.pl/modules/news/article.php?storyid=101 [dostep:
2.12.2012]. W oryginale: You matter because of who you are. You matter to the last moment of
your life, and we will do all we can , not only to help you die peacefully, but also to live until you
die. http://www.cancer.org/treatment/ findingandpayingfortreatment/choosingyourtreatmentteam/
hospicecare/hospice-care-what-is-hospice-care [dostep: 2.12.2012].

®S.duBoulay, M. Rankin: Okno nadziei, dz. cyt., s. 192-193.

®Por.P. Krakowiak: Zdqzy¢ z prawdq. O sztuce komunikacji w hospicjum. Gdansk 2009
S. 63.
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III. Priorytety wspolczesnego ruchu hospicyjnego

Relacja, osobowy, peten taktu i szacunku kontakt z chorym stanowi funda-
ment wspdlczesnego ruchu hospicyjnego. Chory i jego potrzeby znajdujg si¢ w
centrum zainteresowania i dziatania hospicjum. W my$l idei hospicyjnej to pa-
cjent jest tym, ktory wyznacza granice dla dziatan zarowno personelu medyczne-
go jak i niemedycznego™®. W 2008 r. na gruncie polskiego ruchu hospicyjnego
sformutowano 10 praw cztowieka umierajgcego: do naturalnej, godnej i $wiado-
mej $mierci; do umierania we wlasnym domu, a jesli to niemozliwe, to nigdy w
izolacji i osamotnieniu; do rzetelnej informacji o stanie swego zdrowia, uzyski-
wania prawdziwych odpowiedzi na zadawane pytania i udzialu w podejmowaniu
decyzji; do zwalczania fizycznego bolu i innych dolegliwosci; do troski i piele-
gnacji z poszanowaniem ludzkiej godnosci; do otwartego wyrazania swoich
uczué, zwlaszcza na temat cierpienia i Smierci; do swobodnego kontaktu z rodzi-
ng i bliskimi; do pomocy psychologicznej i wparcia duchowego zgodnego z
przekonaniami; do niezgody na uporczywa terapie przedtuzajaca umieranie; do
zapewnienia naleznego szacunku dla swojego ciala po $mierci'’. Respektowanie
tych praw w relacji z osobami terminalnie chorymi pozwala im czu¢ sie do konca
odpowiedzialnymi za swoje zycie. W sytuacji, gdy w wyniku choroby wiele sfer
zycia, w ktorych dotychczas liczono si¢ z ich opinig i decyzjami, juz takimi nie
jest, swiadomos$¢, ze decyzje takie moga podejmowaé w stosunku do wiasnego
losu, jest sprawg niezwykle istotng dla nich.

Okres umierania i $wiadomos$ci konca zycia jest tez czasem — niekiedy trud-
nym — podsumowywania go. Chorzy niejednokrotnie pragna naprawi¢ zerwane
wigzi rodzinne, odnowi¢ relacje, przebaczy¢ i samemu uzyskaé przebaczenie.
Przychodzg im w tym z pomocg nie tylko duchowni (dla wierzgcych wsparcie
sakramentalne, czasami po wielu latach odejscia od praktyk przynosi glgboki
pokoj wewnetrzny i pogodzenie z losem), ale takze pracownicy hospicjum, po-
przez np. pomoc w spotkaniu sie chorych z tymi osobami na terenie hospicjum™.

Roéwniez towarzyszaca choremu rodzina, stanowigc pomoc dla niego w mie-
rzeniu si¢ z sytuacja cierpienia i umierania, sama potrzebuje wsparcia. W hospi-
cjum udziela si¢ go rowniez im, nie tylko osobom terminalnie chorym. Cztonko-
wie rodzin, ktorzy tego zechca, otrzymuja wsparcie emocjonalne ze strony po-

10 Jedna z pielegniarek postugujacych w hospicjum podzielita sig w tej kwestii waznym do-
$wiadczeniem. Jej pacjent zwrocit si¢ do niej ze stowami: Powiedz mi, co chcesz ze mng zrobic, a
pomoge ci [H. Bylinska: Niemocni pomocnicy. O hospicjum sw. Jana Kantego. Poznan
2003 s. 13].

Y Por. Podrecznik wolontariusza hospicyjnego. Red. P. Krakowiak, A. Modlinska.
Gdansk 2008 s. 26.

120 wielu przyktadach takich spotkan, poruszajacych i przemieniajacych obie strony — zob.
P.Krakowiak: Zdgzyé z prawdg, dz. cyt.; M. Switata, P. Ktawsiu ¢ Podréz za horyzont.
Pigc lat pozniej. Gdansk 2009.
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shugujacych w hospicjum. Zwlaszcza po Smierci osoby bliskiej, gdy nowa i trud-
na dla nich sytuacja wydaje si¢ ponad ich sity. Bliscy chorego moga zosta¢ wy-
shuchani, zrozumiani w swoim bolu, bezradnos$ci i moze lgku w obliczu nieprze-
widywalnej przysztosci. Przyczynia¢ sie to moze do zaspokojenia potrzeby bez-
pieczenstwa, zrozumienia, zaufania, akceptacji, poczucia wlasnej wartosci.
Cztonkowie rodzin mogg liczy¢ rowniez na wsparcie materialne. Obejmuje ono
nie tylko pomoc finansowa czy rzeczowa (dary, pozyczki), jesli jest ona koniecz-
na. Otrzymuja pomoc takze w rozwigzaniu innych, nowych dla nich problemow
np. zwigzanych z radzeniem sobie z poczuciem braku osoby zmarlej poprzez
kontakt z osobami w podobnej sytuacji. Wyrazenie podziwu, uznania czy akcep-
tacji osieroconym przez zmartego z powodu tego, jak towarzyszylty mu do konca,
pomaga im w walce ze stresem i moze przyczynic si¢ do podniesienia samooce-
ny*®. Osoby wierzace moga korzysta¢ z organizowanych w wielu hospicjach
comiesiecznych mszach swigtych za osoby zmarte.

Z powyzszego wida¢ jak wazng role peni hospicjum wobec ludzi terminal-
nie chorych i to zaréwno tych, ktorzy pozostajac w domu pod opiekg najbliz-
szych rownocze$nie korzystaja z postugi zespotu hospicyjnego, jak i tych, ktorzy
znajdujg si¢ w hospicjum stacjonarnym. Rola ta nie w pelni jest rozumiana i
przyjmowana w powszechnym odbiorze spotecznym. Hospicja traktowane sg z
rezerwa i pewnym lgkiem jako miejsca, gdzie jest obecna $mier¢. Wydaje si¢ to
by¢ zwigzane z podejsciem do Smierci w ogdle we wspotczesnych spoleczen-
stwach. Rzeczywisto$¢ $mierci — w hospicjach przyjmowana jako bolesny, ale
naturalny etap ludzkiego losu — we wspodlczesnej cywilizacji spychana jest na
margines $wiadomos$ci: wiadomo, ze kiedy$ kazdego spotka, ale poki to nie na-
stapi, nie ma o niej mowy'*. Niedostateczna, a czasem mylna, wiedza na temat
znaczenia hospicjow dla chorych i ich rodzin powoduje na poziomie instytucji
panstwowych niezauwazanie potrzeby tworzenia kolejnych struktur hospicyj-

nych. Nie przeznacza sie rowniez dalszych funduszy na te dziatalno$é™.

Stereotypowe negatywne odniesienie do hospicjow zmienia si¢ na korzys¢
takze w Polsce. Przyczynia si¢ do tego dziatalno$¢ samych hospicjow, ogolno-
polskie akcje typu Hospicjum to tez Zycie, konferencje, koncerty charytatywne,
zbiorki publiczne itd. Wielkg role w tej kwestii petni rowniez idea wolontariatu
obejmujaca osoby z roéznych grup wiekowych. Oni, wracajgc w swoje $srodowi-

B por.P.Krakowiak, A.Paczkowska, E. Starkel: Praca socjalna w sfuzbie ter-
minalnie chorym i ich bliskim w opiece paliatywno-hospicyjnej. W: Pozamedyczne aspekty, dz.
cyt., s. 20.

14 Zob. w tym kontekscie: J. Salij: Czlowiek umierajgcy jako blizni. W: Multidyscyplinarne
aspekty opieki geriatryczno-gerontologicznej. Red. A. Jakrzewska-Sawinska. Poznan
2007 s. 127; A. Bartoszek: Czlowiek w obliczu cierpienia i umierania. Moralne aspekty opieki
paliatywnej. Katowice 2000 s. 41-47.

B A Paczkowska, P.Krakowiak, M. Szlagor: Zarzqdzanie kapitatem ludzkim w
osrodku paliatywno-hospicyjnym. W: Pozamedyczne aspekty, dz. cyt., s. 109.
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ska, majg szans¢ zmieni¢ negatywny wizerunek hospicjow obecny w nich. Ho-
spicja daja szans¢ towarzyszenia czlowiekowi w najtrudniejszym momencie jego
zycia, budowania lub naprawiania relacji z bliskimi, takze szerszych relacji mig-
dzyosobowych z innymi chorymi oraz personelem medycznym i niemedycznym
postugujacym w hospicjum, doswiadczenia glebi czlowieczenstwa poprzez zde-
rzenie z nieuchronnos$cig $mierci i niepowtarzalng warto$cig pojedynczego czto-
wieka. W obliczu $mierci ujawnia si¢, co faktycznie w zyciu czlowieka jest naji-
stotniejsze. Pojawia si¢ pytanie o sens Zycia i 0 mito$¢™.

IV. Hospicjum — przyklad realizacji opcji preferencyjnej
na rzecz ubogich?

Pytanie o sens cierpienia i $mierci faczy ludzi niezaleznie od $wiatopogladu i
sytuacji zyciowej. Wskazuje niezaprzeczalnie na szczeg6lne podobienstwo losu
ludzkiego mimo réznych indywidualnych biografii: Swiat cierpienia ma jak gdy-
by swq wiasng spoistos¢. Ludzie cierpigcy upodabniajq si¢ do siebie podobien-
stwem sytuacji, doswiadczeniem losu, skqdingd potrzebq zrozumienia i troski, a
nade wszystko chyba natarczywym pytaniem o sens'’. W obliczu cierpienia —
zwlaszcza zwigzanego z chorobg terminalng — oraz §wiadomosci zblizania si¢
konca zycia nie wystarczaja zdawkowe odpowiedzi. Ludzie znajdujacy sie¢ w
takiej sytuacji, ktorzy zdecyduja sie na glebsza refleksje, odwaza sie na nig i czy-
nig to, dopuszczajac Boga do glosu, niejednokrotnie zyskuja dojrzatos¢ duchowa
i staja sic umocnieniem dla pomagajacych im ludzi zdrowych'®. Stanowi to nie-
watpliwie $wiadectwo glebi i wielkosci duchowej cztowieka, ktéry w obliczu
cierpienia i $mierci — rzeczywistosci faktycznie zdolnych zniszczy¢ go — sam
niejednokrotnie wzrasta w czlowieczenstwie i pomaga w tym ludziom towarzy-
szacym mu.

Chrzescijanska refleksja na temat ludzkiego cierpienia wiaze si¢ z ewange-
liczng postacig mitosiernego Samarytanina, do tego ostatniego si¢ odnosi i roW-
noczes$nie sprawia, ze postac ta staje si¢ synonimem postawy cztowieka wrazli-
wego na cierpienie innych. Wrazliwo$¢ ta nie sprowadza si¢ li tylko do dostrze-
gania wspomnianego cierpienia, cho¢ jest to warunek konieczny. Cztowiek re-
prezentujacy takg postawe jest gotowy do pomocy. Odczuwane przez niego
wzruszenie spowodowane losem cierpigcej osoby 1 wspolczucie dla niej staje sie
[...] dla niego bodzcem do dzialan, ktore majg na celu przyniesienie pomocy
poranionemu cztowiekowi. Milosiernym Samarytaninem jest wiec ostatecznie ten,
kto swiadczy pomoc w cierpieniu, jakiejkolwiek bytoby ono natury. Pomoc, o ile

16 Zob. A. J. N owak: Proces umierania w aspekcie personalistycznej psychologii glebi. W:
Cierpienie i smier¢. Red. Tenze, s. 209—229.

YJyan Pawetl Il:Listapostolski Salvifici doloris. Watykan 1994 nr 8.

8 Por. tamze, nr 26.
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moznosci, skuteczng"®. W tym kontekécie mozna mowié o bezinteresownym da-
rze, o pomocy nie oczekujgcej niczego w zamian. Takie dziatanie cztowieka
ujawnia najglebiej jego istote: bytu, ktory odnajduje siebie w sposdb najpehiej-
szy poprzez darowanie siebie drugiemu®.

Wspomniany wyzej bezinteresowny dar z siebie zwigzany jest z miloscia
blizniego, ktorej wzorem jest ewangeliczny mitosierny Samarytanin a nasladow-
cami ludzie potrafiacy stuzy¢ cierpiacym ludziom tak jak on to uczynit. Mozna
powiedzie¢, ze cierpienie jednych ludzi wyzwala u innych mito$¢, solidarnos¢,
poczucie odpowiedzialnosci za ich los. Sama ewangeliczna przypowies¢ o mito-
siernym Samarytaninie, cho¢ nalezy do dziedzictwa chrzescijanstwa, w swojej
wymowie i znaczeniu wykracza poza krag wyznawcow Chrystusa. Zawiera w
sobie przestanie skierowane do wszystkich ludzi, podkreslajac jednos$¢ rodzaju
ludzkiego. Przypowies¢ ta Wyraza prawde glteboko chrzescijanskq, ale zarazem
jakze bardzo ogdlnoludzkq. Nie bez przyczyny rowniez w jezyku Swieckim nazywa
sie dzialalnoscig samarytanskq wszelkq dziatalnosé dla dobra ludzi cierpigcych i
potrzebujgcych pomocy™. Pomoc ta moze byé skuteczniejsza, jesli ludzie nie
dzialaja w pojedynke, ale jednocza swoje sity.

Ludzie cierpigcy, zwlaszcza terminalnie chorzy, z powodu postepujacego
procesu chorobowego, doswiadczajg coraz wigkszych ograniczen. Odczuwane
przez nich potrzeby — ukazane w czgéci niniejszego artykutu analizujacej rze-
czywisto$¢ hospicjum — nie zawsze i nie w pelni sg realizowane. Z tego wzgledu
moga oni doswiadczac¢ ubostwa duchowego. Choroba terminalna bowiem i zwia-
zane z nig konsekwencje dla osoby chorej powodujg rowniez swoisty rodzaj ubo-
stwa. Uzasadnione bedzie zatem nazywanie chorych ubogimi, ktérzy bez pomo-
cy innych, bez $§wiadectwa ich bezinteresownej mitosci, nie s3 w stanie zaspoko-
i¢ swoich potrzeb.

We wprowadzeniu do artykulu wskazano na istnienie wielorako rozumiane-
go ubostwa we wspotczesnych spoleczenstwach. Ubostwo to domaga si¢ kon-
kretnej reakcji, takze ze strony ludzi wierzacych. Stad apel papieza Jana Pawta I1
zawarty w pojeciu opcji preferencyjnej: Pragne [...] zwroci¢ uwage na [...] op-
cje czy mitosé preferencyjng na rzecz ubogich. Jest to rodzaj opcji, czyli specjal-
na forma pierwszenstwa w praktykowaniu mitosci chrzescijanskiej, poswiadczo-
na przez calq Tradycje Kosciola. Odnosi sie ona do zZycia kazdego chrzescijani-
na, ktore ma by¢ nasladowaniem zycia Chrystusa, ale stosuje si¢ rowniez do
naszej spotecznej odpowiedzialnosci, a zatem do stylu naszego zycia, do decyzji,
ktore trzeba stosownie podejmowac¢ w odniesieniu do wlasnosci i uzytkowania

1 Tamze, nr 28.

20 por. Sobor Watykanski II: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, nr 24.

ZLyan Pawel 11: Listapostolski Salvifici doloris, nr 29.
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dobr*?. Warto zwrocié uwage w tym cytacie na znaczenie mitosci, ktorej prakty-
kowanie w relacjach spotecznych ma pomaga¢ w zwalczaniu ubostwa.

Wydaje si¢, iz wspomniang opcje mozna rozumie¢ takze szerzej jako odno-
szaca sie do praktykowania mito$ci chrzescijanskiej wobec kazdego rodzaju ubo-
stwa — nie tylko tego wymienionego w powyzszym cytacie — oraz do§wiadczaja-
cego go kazdego ubogiego. W tym chrzescijanie moga nasladowa¢ swojego Pa-
na, ktory nie czynit zadnej réznicy pomigdzy ludzmi potrzebujacymi jego pomo-
cy. Nie ogladat si¢ w tym na opinie¢ publiczng swoich czaséw, niejednokrotnie
doswiadczajac z tego powodu niezrozumienia lub odrzucenia. Preferencyjnosé
opcji mozna by w tym przypadku rozumie¢ jako stawianie na pierwszym miejscu
cztowieka potrzebujacego, bez wzgledu na to, jak bedzie odebrana przez innych
pomoc jemu udzielona. Najwazniejsze jest to, by pomoc potrzebujgcym zaspoko-
i¢ ich potrzeby i tym samym przyczyni¢ si¢ do tego, by mogli oni zy¢ na miarg
godnosci osoby®.

Wspomniang w powyzszym cytacie z papieskiego dokumentu odpowie-
dzialno$¢ spoteczng mozna odnie$¢ rowniez do dziatan podejmowanych przez
chrzescijan — i nie tylko ich — wobec ludzi potrzebujacych (w tym znaczeniu
ubogich). Taka dziatlalno§¢ ma swoje zrodto w odpowiedzialnej wolnosci osoby,
ktora ta ostatnia §wiadomie kieruje si¢ w swoim Zyciu i postgpowaniu®”.

W s$wietle powyzszych rozwazan zasadnym wydaje si¢ stwierdzenie, iz ho-
spicjum realizuje opcje preferencyjna na rzecz ludzi ubogich. Weryfikacja tej
tezy zawartej w tytule artykulu byta celem niniejszego opracowania. Hospicjum
bowiem pomaga zaspokaja¢ potrzeby chorych w wymiarze fizycznym, psychicz-
nym, spotecznym i duchowym. Terminalnie chore osoby i ich potrzeby sa w
centrum dzialania hospicjum — stanowig wrecz cel jego istnienia. To chorzy sa
tymi, ktérzy wyznaczajg granice ingerencji/pomocy im ze strony zespotu hospi-
cjum. Relacje panujace migdzy osobami tworzacymi ten zespot a osoba chorg
oparte sa na zyczliwosci, akceptacji, szacunku — stanowia realizacj¢ w praktyce
mito$ci blizniego. Czlowiek terminalnie chory, umierajacy jest przyktadem
czlowieka szczegdlnie ubogiego.

Hospicjum potrzebuje do postugi ludzi wrazliwych i odpowiedzialnych, i
wychowuje do tego. Daje ono sposobnos¢ przewartoSciowania wielu spraw w
zyciu chorego i postugujacych mu — w tym sensie ubogim bywa réwniez nie
tylko chory, ale takze kto$ z postugujacych, ktéremu pomaga chory wlasnie swo-

2Jyan Pawel Il:Encyklika Solicitudo rei socialis. Watykan 1988 nr 42.

2 por, W. Surmiak: Opcja preferencyjna na rzecz ubogich wyrazem mitosci spotecznej.
Studium teologicznomoralne w $wietle nauczania Jana Pawla I1. Katowice 2009 s. 66.

2% Na ten temat zob. M. Chrzastowska: Nauka spoleczna Kosciota katolickiego jako
propozycja wychowania do odpowiedzialnej wolnosci. W: Wychowanie w srodowisku akademic-
kim. Red. G. P ol o k. Katowice 2010 s. 85-94.
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ja postawa, dojrzalo$cia, gotowoscia na $mieré. Hospicjum pobudza do zmiany
stylu zycia, otwartosci na stabszych, potrzebujacych pomocy. Wychowuje ono do
postawy milosiernego Samarytanina a takze do postawy wrazliwego i odpowie-
dzialnego obywatela. Wreszcie hospicjum przyczynia si¢ do budowania spote-
czenstwa obywatelskiego i szerzenia cywilizacji mitosci.

Na koniec warto jeszcze dodaé, iz hospicja poprzez swoja dziatalnos$¢ skie-
rowang ku cztowiekowi cierpiacemu i umierajagcemu realizuja cos, co w naucza-
niu spotecznym Kosciota okreslane jest jako »wyobraznia milosierdzia«. Ozna-
cza ona nie tyle i nie tylko skutecznos¢ pomocy, ale zdolnosé bycia bliznim dla
cierpigcego czlowieka, solidaryzowania sie z nim, tak aby gest pomocy nie byt
odczuwany jako ponizajgca jatmuzna, ale jako swiadectwo braterskiej wspolnoty
dobr®, takze tych niematerialnych, w sferze relacji miedzyosobowych, tyczacych
$wiata ludzkiego jedynie. Termin »wyobraznia« w konteksScie tych relacji wska-
zuje na mozliwos¢ dziatania wykraczajacego poza przyjete schematy, otwartego
na sytuacje nieprzewidziane, jesli takie beda mie¢ miejsce.

Postuga hospicyjna to przede wszystkim towarzyszenie osobie cierpigcej i
umierajacej, akceptujaca obecno$¢ i poprzez nig wsparcie udzielane choremu.
Czesto bywa nim wspodlne milczenie. Wolontariusze hospicyjni niejednokrotnie
zauwazaja, iz u startu poshugi pragng wiele powiedzie¢ choremu, rozumiejac to
jako spos6b pomocy mu. Z czasem odkrywaja, ze najlepsze, co moga robi¢, to
stlucha¢ tego, czym zechce podzieli¢ si¢ chory lub razem z nim milcze¢. To
ostatnie w obliczu niepowtarzalnosci istnienia osoby — czego doswiadczajg w
kontakcie z umierajagcym — oraz nieuchronnosci jej $mierci odczytuja oni czesto-
kro¢ jako najbardziej odpowiednie zachowanie, ktore nie nuzy®. Takie zachowa-
nie, wydaje si¢, rowniez mozna uzna¢ za przejaw wyobrazni mitosierdzia.

ZJyan Pawel II: Listapostolski Novo millennio ineunte, dz. cyt., nr 50.
% 70b. $wiadectwo wolontariusza w: J. Binneb ese I: Pedagogiczne aspekty wolontariatu
w hospicjum, art. cyt., s. 220-221.
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MAREK GRUBKA

Kaplica z widokiem na kampus.
25 lat dzialalnos$ci oSrodka duszpasterstwa
akademickiego ,,Szopka” w Rzeszowie

Zatozyciel krakowskiego duszpasterstwa akademickiego ,,Beczka”, ojciec
Tomasz Pawlowski, byt jedng ze znaczacych postaci, dzigki ktorej zostat powo-
fany do istnienia rzeszowski klasztor dominikanéw. Dominikanie pojawili si¢ w
Rzeszowie w 1986 r. na zaproszenie 6wczesnego biskupa Ignacego Tokarczuka.
To dzigki jego inicjatywie stato si¢ mozliwe zatozenie domu zakonnego i o$rod-
ka duszpasterskiego na wprost kampusu Politechniki Rzeszowskiej*. Biskup To-
karczuk zachecil dominikandéw, aby zajeli si¢ duszpasterstwem akademickim.
Ojciec Tomasz, zastuzony i bardzo ceniony duszpasterz, w swojej ksiazce o
wdzigcznym tytule ,,Latajaca Szopka”, wspominajac poczatki tej waznej fundacji
dominikanow na Podkarpaciu mowi, ze to co powstato w latajgcej Szopce, byto
znikome w stosunku do osmiu tysiecy studentow rzeszowskich. Zespolenie nowe-
go srodowiska nie osiggneto wltasciwego wymiaru. Stale odczuwa sie gtod auten-
tyeznej wspélnoty?. Te stowa nic nie stracily ze swojej aktualnosci 25 lat pozniej i
sktaniajg do refleksji nad znaczeniem duszpasterstwa akademickiego.

Marek GRUB K A, dominikanin, dr teologii, duszpasterz akademicki rzeszowskiej ,,Szopki”
(1992-1995) i gdanskiej ,,Gorki” (1996-2000), duszpasterz Polakow w Dublinie (2006-2011), od
czerwca 2012 r. w Belgii, e-mail: grubkins@dominikanie.pl

! Byto to nawigzanie do tradycji powierzania dominikanom zadan przez biskup6w, ktérzy od
poczatku istnienia zakonu powodowali powstawanie fundacji klasztornych. Rowniez poznanski
klasztor w 1937 r. rozpoczat swoja dziatalno$¢ na prosbe kardynata Augusta Hlond a, ktory
nalegat, aby dominikanie podjeli duszpasterstwo akademickie na Uniwersytecie Poznanskim.
W takim znaczeniu Klasztor w Rzeszowie wpisal si¢ w t¢ pigkna tradycj¢. Por. T.Paw -
towski: Latajgca Szopka. Rzeszow 2007 s. 27-28; J. W. Gora: Poznan. Kosciuszki 99. Po-
znan 2007 s. 7-8.

2por. T.Pawtowski: Latajgca Szopka..., dz. cyt., s. 41.
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Przy okazji wspomnienia ,,okragltej” rocznicy warto przyblizy¢ pokrotce hi-
stori¢ tego miejsca. Na polskiej mapie duszpasterstw akademickich jest to osro-
dek dos¢ mtody. Kazdy jubileusz jest dobrym powodem do prowadzenia analiz i
stawiania postulatow. Dlatego poddano krotkiej analizie dotychczasowa dziatal-
no$¢ tego osrodka. Jubileusz jest rowniez zacheta, aby przyjrzeé si¢ progra-
mowi i waznym zjawiskom majacym sSwe miejsce w minionych latach. Na
tej podstawie mozna podstawi¢ Kilka propozycji na kolejne lata dziatalnosci
duszpasterstwa.

Dotychczas ukazato si¢ niewiele opracowan na temat rzeszowskiej ,,Szopki”.
Jednym z pierwszych byta wspomniana juz ksigzka o. Tomasza Pawtowskiego,
w ktorej w powazny, ale i miejscami humorystyczny sposob przyblizyt poczatki
istnienia tego klasztoru i o$rodka duszpasterstwa®. Oprocz tego pojawialy sie
rozne artykuty w periodyku wydawanym przez duszpasterstwo, ktory nosit tytut
pochodzacy od nazwy osrodka®. Ponadto ukazato si¢ krotkie wspomnienie przy
okazji pos$wigcenia glownego kosciola®. Dostepne jest réwniez opracowanie
przygotowane w formie strony internetowej z okazji 20-lecia istnienia tegoz
duszpasterstwa®. W zwiazku z obchodami jubileuszu 25-lecia zostata przygoto-
wana skromna publikacja, ktora w popularnej formie przybliza histori¢ i sposob
dziatalnosci tego oérodka’.

Zamiarem niniejszego opracowania jest skrotowe przedstawienie historii
powstania tego duszpasterstwa oraz opis podstawowej dziatalnosci w poprzed-
nich latach. Dlatego tez siggnicto do materialow archiwalnych przechowywanych
w rzeszowskim klasztorze. Oprocz tego, Uznano za wazne przedstawienie chro-
nologicznej listy duszpasterzy akademickich, ktorzy przez te lata w osrodku po-
stugiwali. Cato$¢ dopeni prezentacja podstawowych zatozen programowych i
gtownych zjawisk, towarzyszacych pelnionej postudze.

I. Dominikanskie osrodki na tle duszpasterstwa
akademickiego w Polsce

W ponad osiemdziesigcioletniej historii polskiego duszpasterstwa akademic-
kiego mozna wyrdznié trzy gldwne okresy istnienia i dziatalnos$ci. Po pierwsze —
czas od jego powotania az do zakonczenia drugiej wojny $wiatowej. Nastepnie —
spory przedzial czasowy obejmujacy okres porzadku pojattanskiego we wschod-

8 Tamze, s. 23-41.

4 Por. Pismo akademickie ,,Kfaki” . R. 1995 nr 1. ,,Pismo akademickie Szopka”. R. 1995—
1998 nr 2-42.

% Por. Dominikanie w Rzeszowie. Pamiqgtka poswiecenia kosciola $w. Jacka. Rzeszow 2000.

¢ Por. http://www.20szopka.dominikanie.pl/wyjazdy.htm [pobrano: 31.05.2012 r.].

"Por. 25 lat Duszpasterstwa Akademickiego ,, Szopka” w Rzeszowie. Rzeszow 2012.
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niej czeSci Europy, czyli lata 1945-1989. Wreszcie, trzeci wyrazny etap datuje-
my od polskiego przetomu w 1989 r.

Jako poczatek instytucjonalnego duszpasterstwa akademickiego w Polsce
przyjmuje si¢ powotanie przez abpa Adama Sapiehe, w drugiej potowie 1927 r.,
ks. Stanistawa Sapinskiego na stanowisko duszpasterza krakowskich studentow.
Jednoczesénie przeznaczono parafialny kosciot §w. Anny na sprawowanie postugi
duszpasterskiej dla srodowiska uniwersyteckiego®. Duszpasterstwo akademickie
w Warszawie zostato erygowane 4 stycznia 1928 r., a kapelanem akademickim
mianowano ks. Edwarda Szwejnica’. Kolejne osrodki powstaly we Lwowie,
Wilnie, Lublinie i w Poznaniu, a wigc w gldownych miastach Rzeczypospolitej, w
ktérych istniaty uniwersytety'®. W 1936 r. rozpoczely si¢ coroczne pielgrzymki
studentéw na Jasna Gore, ktore potagczone byly ze sktadaniem $lubowania w celu
odnowy religijnej i moralnej narodu. Formuta taka byta kontynuowana w nastep-
nych dziesigcioleciach.

W okresie powojennym uksztattowal si¢ model dziatalno$ci przy parafiach i
kosciotach rektorskich. W latach 1949-1989 nie byto mozliwosci prowadzenia
dzialalno$ci duszpasterskiej na terenie uczelni, ze wzgledu na zakaz wydany
przez wladze komunistyczne. Po 1989 r. wydawalo sie, ze wyksztalci sie nowy
model duszpasterstwa akademickiego w Polsce. Jednakze po rozwigzaniu w 1996
r. Komisji Episkopatu ds. Duszpasterstwa Akademickiego (KEDA) nastal czas
pewnego oslabienia dziatalnos$ci duszpasterskiej. Sytuacje zmienito nieco usta-
nowienie w 2002 r. ponownie delegata Konferencji Episkopatu ds. Duszpaster-
stwa Akademickiego. Wznowiono réwniez dziatalno$¢ Ogodlnopolskiego Kole-
gium Duszpasterzy Akademickich®’.

Charakterystyka ponad osiemdziesigciu lat istnienia polskiego duszpaster-
stwa akademickiego pozwala zobaczy¢ jego specyfike i unikalnos¢. Nie ma w
Europie modelu tak bardzo opartego na parafiach i kosciotach rektorskich. Osta-
bienie wiezi ze srodowiskiem akademickim w okresie ograniczenia mozliwos$ci
dziatania Ko$ciota w murach wyzszej uczelni, wptyngto na wypracowanie takie-
go styl funkcjonowania duszpasterstwa, jaki byl wowczas mozliwy. Po 1989 r.

 Por. A. Przybecki: Miedzy poczuciem zagrozenia a potrzebg obecnosci. Koncepcja
duszpasterstwa akademickiego w Polsce po przelomie 1989 roku. Poznan 1999. Uniwersytet im. A.
Mickiewicza w Poznaniu. Wydziat Teologiczny. Studia i Materialy. Vol. 26 s. 79-82.

® Tamze, s. 82. Por. takze Z. M al a ¢ k i Duszpasterstwo Akademickie. Szes¢dziesigta roczni-
ca powolania. ,,Przeglad Katolicki”. R. 1989 nr 2 s. 6; D. Kaczmarzy k: Duszpasterstwo aka-
demickie w okresie okupacji. ,,Wiez”. R. 13: 1970 nr 10 s. 58-74.

©por.D.Kaczmarz y ki Duszpasterstwo..., dz. cyt., s. 58-59.

1 por. M. Grubka: Duszpasterstwo akademickie wobec rozwoju szkolnictwa wyzszego w
Polsce po 1989 roku. ,,Teologia Praktyczna”. T. 10: 2009 s. 95-108.
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nie powrocono jednakze na teren uniwersytetu, a jesli juz—to jedynie spo-
radycznie®.

Bogata tradycja dominikanskiego duszpasterstwa akademickiego wpisata si¢
w glowny nurt istnienia polskiego modelu postugi srodowiskom akademickim.
Swdj poczatek wzigto w Poznaniu. W roku 1935 kardynat August Hlond zaini-
cjowat powotanie tu klasztoru Zakonu Braci Kaznodziejow. Gtownym zadaniem
miato by¢ duszpasterstwo studentow i profesoréw Uniwersytetu Poznanskiego.
Pierwszym duszpasterzem zostal mianowany o. dr Bernard Przybylski®. Juz na
jesieni 1937 r. dominikanie rozpoczeli postuge, chociaz klasztor oddano do uzyt-
ku krotko przed wybuchem wojny, a koscidt zostal zbudowany juz po wojnie i
oddany do uzytku w 1949 r.**,

Do wybuchu II wojny $wiatowej dominikanie posiadali jedynie osrodek
duszpasterstwa akademickiego w Poznaniu. Po wojnie osrodek bardzo szybko
wznowil swoja dziatalno$¢. Juz od poczatku marca 1945 r. o. Bernard Przybylski
ponownie zaczal postugiwaé, jednoczesnie petnigc obowiazki przeora klasztoru.
W kolejnych latach duszpasterstwo odegrato wazng role¢ w srodowisku poznan-
skim. W okresie stalinizmu jego dziatalno$¢ zostata zawieszona na kilka lat. Ak-
tywnos¢ osrodka zostata wznowiona dopiero w 1957 r. Duszpasterzami w tym
okresie byli 0. Joachim Badeni, 0. Wiadystaw Pazdzior i 0. Tomasz Pawlowski™.
W kolejnych latach osrodek funkcjonowal coraz prezniej. W latach siedemdzie-
sigtych i osiemdziesiatych nabrat wielkiego rozmachu, bedac miejscem formacji
wielu pokolen poznanskiej inteligencji'®.

12 Wielokrotnie w swoich artykutach wspominat o tym ks. A. Przybecki oraz autor arty-
kulu w swojej dysertacji. Por. A. PrzybecKki: Miedzy poczuciem..., dz. cyt., s. 199-208; Ten -
ze: Koncepcja duszpasterstwa akademickiego w Polsce w nowej sytuacji spoteczno-politycznej.
,Lignum Vitae”. T. 6: 2005 s. 191-205; M. G ru b k a: Miedzy uczelnig a swigtynig. Rola kaplana
w polskim duszpasterstwie akademickim na przykladzie osrodka dominikanskiego w Gdansku.
Krakéw-Poznan-Dublin 2011 s. 243-254.

B por, K. J. Dudka: Rola rodziny w teologii 0. Bernarda Przybylskiego OP. Praca magister-
ska. PWT Warszawa. Warszawa 2008 s. 18.

¥ Por. List Prowincjata OO. Dominikanéw o. H. Jakubca OP do Najprzewielebniejszej Kurii
Metropolitarnej w Poznaniu z dnia 23.08.1937 r. W: Archiwum Polskiej Prowincji Dominikanow
w Krakowie, zbior nieuporzadkowany z lat 1935-1938; T.J. Zuchowski: Powrét do Pozna-
nia. W: Nasi dominikanie. Poznan 2004 s. 296-394; Z Kroniki Konwentu Poznanskiego. \W: Po-
znanscy dominikanie. Red. T. Dostatni. Poznan 1997, B. Przybylski: W uniwersyteckiej
wspalnocie. ,,W Drodze”. R. 9: 1981 nr 11-12 s. 168-178; M. Grub k a: Miedzy uczelnig..., dz.
cyt., s. 85-104.

5. Biernacka: Duszpasterstwo akademickie w latach 1957—-1974. O. Joachim Badeni.
W: Pigédziesigta..., dz. cyt., s. 83-87.

% Por. J. W. G 6 ra: Poznas..., dz. cyt., s. 61-63.
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Nastgpne dominikanskie osrodki duszpasterstwa akademickiego zaczely
powstawa¢ dopiero po 1962 r.'’. Byly to centra w Gdansku (1964)'®, Krakowie
(1964), Wroctawiu (1971), Lublinie (1972), Rzeszowie (1987) i Szczecinie
(1989). Wszystkie te osrodki duszpasterstwa mialy za punkt odniesienia klasztor
poznanski. Uplywajacy czas powodowat jednak, ze kazde z nowopowstalych
centrow szukalo wlasnej tozsamosci. Niewatpliwie do wiodacych nalezaly w
kolejnych latach osrodki w Krakowie, Poznaniu i w Gdansku.

Dominikanskie osrodki duszpasterstwa akademickiego za czasow PRL byly
usytuowane w duzych miastach. Przede wszystkim w Poznaniu, Gdansku, Kra-
kowie, Lublinie i Wroctawiu. Do nich dotaczyly nowe lokalizacje po 1987 roku,
co bylo z jednej strony zwigzane z ufundowaniem nowych klasztorow w Szcze-
cinie, Rzeszowie, Lodzi czy Sandomierzu, a z drugiej strony uruchomieniem
postugi akademickiej w Warszawie, Jarostawiu, Tarnobrzegu. W biezacym roku
zostal otwarty nowy klasztor w Katowicach, ktory rowniez podjat postuge dusz-
pasterska w srodowisku akademickim™.

I1. Powstanie i dzialalno$¢ oSrodka dominikanskiego
»Szopka” w Rzeszowie

Patrzac z dluzszej perspektywy, mozna stwierdzié, ze poczatek pobytu do-
minikanow w Rzeszowie byt okresem naznaczonym mocno elementami chary-
zmatycznymi i duchowymi. Chodzi o czas postugi w kaplicy—garazu oraz po-
czatkowy okres duszpasterzowania w nowej, drewnianej kaplicy. Sg to lata od
konca 1986 r. do pierwszego potrocza 1987 r., a nastgpnie okres do potowy
1989 r.%°. Poczatkowo wspdlnota klasztorna liczyta zaledwie dwie osoby. Klasz-
tor przezywat swoje narodziny. Wszystko w jakims$ sensie dokonywato si¢ jesz-

1Jest rzecza znamienna, ze caly dynamizm dominikanskich osrodkéw zrodzit sie dopiero w
poznych latach sze$édziesigtych. Jednak uzasadnione to byto sytuacja Kosciota w Polsce, szcze-
golnie przesladowaniem i represjami w latach pigédziesiatych.

%8 W sposob nieformalny o$rodek gdanski zaistniat juz w potowie 1963 r. Od kofica wrzeénia
rozpoczely si¢ regularne spotkania dla studentéw i mtodej inteligencji. Formalnie duszpasterstwo
zostato zatwierdzone przez biskupa gdanskiego, Lecha Kaczmarka, we wrze$niu 1964 r. Por.
M. Grubka: Migdzy uczelnig..., dz. cyt., s. 118; B. Szay n o k: Duszpasterz. Rozmowy z ojcem
Ludwikiem Wisniewskim. Krakow 2012 s. 25-27.

19 Réwniez ta fundacja wpisuje si¢ we wspomniany juz nurt powstawania klasztorow ze
wzgledu na wyrazne zaproszenie ordynariusza diecezji. Do Katowic dominikanie przyszli na za-
proszenie arcybiskupa Wiktora Skworca i 26 sierpnia 2012 r. objeli parafie pw. Przemienienia
Panskiego. Por. http://dominikanie.pl /aktualnosci/news/archiwum/news_id,3491,y,2012, domini-
kanie_w_katowicach_oficjalne_objecie_parafii.html [pobrano: 04.11.2012].

2 por. M. Pienkowski: Na poczqtku byl garaz ... W: 25 lat Duszpasterstwa Akademic-
kiego ,,Szopka” w Rzeszowie, dz. cyt., s. 15-16; M. Grub k a: Od garazu do murowanego koscio-
ta. Historia rzeszowskiej ,,Szopki”. W: 25 lat Duszpasterstwa Akademickiego ,,Szopka” w Rzesz0-
wie, dz. cyt., s. 9-14.
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cze pod ostona, jako przygotowanie do nast¢pnych krokéw. Byt to schytek cza-
sow komunistycznych, w ktorym niektore oficjalne dziatania nie byly jeszcze w
petni mozliwe.

Poczatek klasztoru rzeszowskiego datowany jest na 28 pazdziernika 1986 r.,
czyli jak to zapisal w kronice o. Justyn Sigda, na dzien $w. Judy Tadeusza®.
Zwyczajna postuga duszpasterska rozpoczeta si¢ prawie dwa miesigce pozniej, w
garazu przerobionym na kaplice. Biskup Stefan Moskwa poswigcit ja 21 grudnia
1986 r%. 1 zaczglo sig, tak po prostu, bez wielkich akcentow. Pierwszy przetozo-
ny, o. Justyn Sigda, mial w tym najwigkszy udziat. Lokalizacja klasztoru nie byta
przypadkowa. Przy drogowej obwodnicy, obok uczelni i akademikow znalazto
si¢ puste miejsce, gdzie w przysztosci, w kolejnych latach, powstawat klasztor,
kaplica i kosciol.

w tej garazowej kaplicy gromadzita si¢ mata wspolnota ludzi §wieckich. Z
poczatkiem 1987 r., w do$¢ nieformalny jeszcze sposob, rozpoczeto dziatalnosé
duszpasterstwo akademickie. Pierwsze rekolekcje akademickie odbyly sie w
okresie Wielkiego Postu, w dniach 15-18 marca 1987 r. Prowadzit je o. Jan Gora
z Poznania®. Pierwszym, chociaz jeszcze nieformalnym duszpasterzem akade-
mickim, byl o. Justyn Sigda, ktory zainicjowal postuge duszpasterskg w tym
miejscu®. Organizowat rekolekcje, odczyty i konferencje. Szukat kaptana, ktéry
zgodzitby si¢ zosta¢ duszpasterzem w nowej placowce w Rzeszowie?. W tym

2! Tego dnia nastgpito objecie placowki przez o. Justyna S i g d ¢. Kolejne miesigce pokazaty,
ze opieka patrona od spraw beznadziejnych byta niezbg¢dna, aby przetrwaé pojawiajace si¢ prze-
ciwnosci ze strony wiadz panstwowych. Por. Kronika klasztorna — kronika wydarzen (1986-1997).
Archiwum Klasztoru $w. Jacka w Rzeszowie, s. 1.

22 Ojciec Justyn S i g d a przygotowat te mata kaplice w bardzo krotkim czasie. Stowa wspar-
cia udzielit 6wczesny prezydent Rzeszowa oraz prowincjal dominikanow. Por. Kronika klasztoru
sw. Jacka..., dz. cyt., s. 5.

28 Wspominat o tym 0. Tomasz Pawtowski: W koricu zupelnie zniechecony dotartem do
wielce niepozornej rozlatujqcej sie chatupki. Okazato sig, Ze jest to jedyna okazja. Wiasciciele
gotowi sq do sprzedazy. Siedzqgc w pokoju na parterze nagle, po drugiej stronie ulicy moje oczy
wjrzaly dlugie, szare gmaszysko, a obok zgrabny wiezowiec. Okazalo sig, iz to Politechnika Rze-
szowska i ,,Ikar” czyli dom akademicki. Niczym staremu wilkowi rozjarzyly mi si¢ slepia. Nareszcie
mam! I to juz przy uczelni i miasteczku akademickim [T. Pawtowski, dz. cyt., s. 27].

24 por. Notatka sporzqdzona ,,na gorgco” dnia 18 marca 1987 na temat pierwszych rekolekcji
akademickich w Rzeszowie w DA przy ulicy Pstrowskiego 15. W: Kronika klasztoru sw. Jacka...,
dz. cyt., s. 6-10.

% 0. Justyn Sigd a pisal o sobie, ze byt duszpasterzem akademickim ,,ze zmitowania Boze-
g0”. Por. List do o. Jana Andrzeja Kioczowskiego. W: Kronika klasztoru sw. Jacka..., dz. cyt., s. 11.

% Studenci pchajq mi sie na glowe, do pokojow i do kuchni. Sam nie dam rady opanowac in-
wazji. Chciatbym zatem, aby Ojciec cos zrobit dla tutejszej osieroconej miodziezy, ktorej jest duzo i
chetnie stucha Stowa Bozego. /.../ Prosi o to zrozpaczony rzeszowski przeor, ktory nigdy nie byl
duszpasterzem akademickim, i ktory bezradny wyrywa sobie resztki wtosow, bo nie wie co poczqcé z
naprzykrzajgcymi sig¢ studentami [List 0. Justyna Sigdy do o. Tomasza Alexiewicza z dnia
18.03.1987. W: Kronika klasztoru sw. Jacka..., dz. cyt., s. 12.
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okresie nieformalnymi duszpasterzami akademickimi byli réwniez o. Teodor
Bielecki i 0. Krzysztof Lipowicz”’. W maju 1987 r. z wyktadami przyjezdzali
dominikanie z Krakowa. W ten sposob wspierano rodzacg si¢ duszpasterska dzia-
talno§¢ matej wspodlnoty. Wspomniany okres byt niezmiernie wazny, bo-
wiem zrodzit opowie$¢ przekazywana nastegpnym pokoleniom, $wieckich i
dominikanow.

Kaplica ,,Szopka” powstata w czerwcu 1987 r. Prace wykonczeniowe trwaty
do lutego 1988 r. Ojciec Justyn Sigda, za nielegalne wybudowanie drewnianej
kaplicy, byt $cigany z urzedu i zostal skazany prawomocnym wyrokiem na 8
miesigcy wiezienia w zawieszeniu i ok. 200 tys. ztotych grzywny. Jednak, mimo
wielu trudno$ci, drewniana kaplica zostala po§wiecona 20 marca 1988 r. przez
ks. bpa Stefana Moskwe za wiedza i blogostawienstwem ks. bpa Ignacego To-
karczuka, ordynariusza diecezji przemyskiej. W jakim$ sensie wladze admini-
stracyjne byly juz przyzwyczajone do powstajacych w ten sposob kaplic i koscio-
16w na terenach Podkarpacia. Dominikanie rowniez wpisali si¢ w ten nurt koeg-
zystencji wladz koscielnych i panstwowych®.

Nowa i wigksza drewniana kaplica umozliwita nowy rozwdj duszpasterskiej
postugi klasztoru. W czerwcu 1987 r. zostat erygowany osrodek duszpasterstwa
akademickiego. Prawdziwy rozwoj duszpasterstwa nastapil po przeprowadzce do
drewnianej kaplicy, popularnie nazwanej ,,Szopka”. Ksztaltem nawigzywata do
goralskich kaplic. Postacia, ktéra nadata kierunek i dynamizm nowemu miejscu
byt 0. Tomasz Pawlowski, zatozyciel krakowskiej ,,Beczki”. W Rzeszowie poja-
wil si¢ w pazdzierniku 1987 r. Swoim dynamizmem, szeroko$cia spojrzenia,
osobowoscia wykraczajaca ponad przecietno$¢, spowodowatl wyprowadzke
duszpasterstwa z garazu i zaistnienie w ramach miasta. Jednocze$nie korzystajac
ze swojego wieloletniego doswiadczenia, umiescit rowniez nowa wspolnote rze-
szowska w bogatej historii i wartkim nurcie dziatalno$ci polskiego i dominikan-
skiego duszpasterstwa akademickiego.

»Szopka” jako nazwa wlasna miejsca, przebita si¢ stopniowo do $§wiadomo-
$ci ogodlnej Rzeszowa. Ojciec Tomasz rozpoczal bardzo intensywny czas, kiedy
to powoli drewniana kaplica stata si¢ znakiem obecnosci dominikanéw w Rze-
szowie. Jego zdolnosci organizacyjne i promocyjne spowodowaty rozkwit oérod-
ka duszpasterskiego. Akademicka ,,Szopka” zaczeta przyciaga¢ mtodych ludzi.
W niej mozna byto znalez¢ co$ dla siebie. Msza niedzielna i zajgcia w tygodniu
staty sie znakiem rozpoznawczym tego miejsca®.

27 por. Notatka o. Tomasza Pawlowskiego z rekolekcji dla poszukujgeych studentéw. W: Kro-
nika klasztoru sw. Jacka w Rzeszowie (1986—1997). Archiwum klasztoru $w. Jacka w Rze-
szowie, s. 15-16.

28 Por, Kronika klasztoru $w. Jacka..., dz. cyt., s. 11-45.

% Tamze.
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Kolejna faza zwigzana jest z oddaniem nowego, wigkszego kosciota oraz
budynku klasztornego. Symbolicznie mozna przyjac poczatek tego okresu na rok
2000, czyli moment poswiecenia kosciota®. Rozpoczety si¢ lata funkcjonowania
w zupelie nowym otoczeniu i warunkach. Drewniang kaplice przekazano na
rzeszowski kampus uniwersytecki.

Cechy charakterystyczne istnienia i dzialalnosci tego osrodka poprzez 25 lat
mozna sprowadzi¢ do dwu spraw: duchowos¢ dominikanska i lokalizacja w po-
blizu kampusu Politechniki Rzeszowskiej. Sa to niezmiernie istotne i zZyciodajne
korzenie tego osrodka. Duchowo$¢ dominikandéw wprowadzila trzy elementy do
podstawowej dzialalno$ci. Pierwszy z nich to akcent na liturgic Mszy §wiete;j,
niedzielnej i codziennej. Drugim czynnikiem byto wyeksponowanie regular-
nych wyktadéw i formacji intelektualnej. Szeroko rozumiana postuga innym
jest naturalnym przedtuzeniem modlitwy i intelektualnego rozwoju studentow.
Stuzba drugim wpisana byta od samego poczatku w dziatalno$¢ réznych grup
duszpasterstwa.

Drugi z waznych faktorow, jakim jest lokalizacja klasztoru w poblizu uczel-
ni spowodowata szczegolny dialog ze srodowiskiem akademickim. Niejako byto
to naturalne przebywanie na granicy kampusu uczelnianego. Blisko$¢ owczesnej
Wyzszej Szkoty Pedagogicznej byla takze odniesieniem dla rodzacego si¢ dusz-
pasterstwa akademickiego.

I1I. Duszpasterze akademiccy rzeszowskiej ,,Szopki”

Rzeszow jest rowniez takim miejscem w Polsce, gdzie klasztor dominika-
now powstat ze wzgledu na postuge w duszpasterstwie akademickim. Takie
bylo zyczenie Owczesnego ordynariusza diecezji przemyskiej, biskupa Igna-
cego Tokarczuka.

Od 1987 r. postugiwato w nim o$miu gléownych duszpasterzy™". Ojciec Teo-
dor Bielecki byt jedynie kilka miesiecy duszpasterzem, ale zapisat si¢ w pamieci
pierwszych uczestnikow duszpasterstwa, pozostajac nieustannie w dyspozycji do
rozmowy 1 postugi. Okoto pig¢ lat postugiwal ojciec Tomasz Pawlowski, byty
duszpasterz krakowskiej ,,Beczki”, ktéry nadat osrodkowi pewien dynamizm®.
Jego wczesniejsze zycie kaptanskie zwigzane byto z stuzbg duszpasterstwu aka-

% por. Dominikanie w Rzeszowie. Pamigtka poswiecenia kosciola $w. Jacka. Rzeszéw 2000.

% Informacje zaczerpnicto z archiwum klasztoru w Rzeszowie oraz ze strony internetowej
Jubileusz DA Szopka. Por. Ogloszenia duszpasterskie klasztoru i parafii sw. Jacka z lat 1989—
2012. W: Archiwum klasztoru $w. Jacka w Rzeszowie; Kronika klasztoru sw. Jacka w Rzeszowie
(1986-2012). W: Archiwum klasztoru §w. Jacka w Rzeszowie; http://www.20szopka.dominikanie.
pl/wyjazdy.htm [odczyt: 31.05.2012 r.].

32 Por. Beczka nasz dom. Dominikanskie Duszpasterstwo Akademickie Beczka 1964— 2004.
Krakow 2004.
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demickiemu w Polsce. Kiedy zostal skierowany do Rzeszowa, przyniost ze soba
madro$¢ i doswiadczenie. To jemu duszpasterstwo zawdzigcza fakt zaistnienia w
przestrzeni diecezji i na forum miasta. W 1993 r. ojciec Tomasz zostal przenie-
siony do Gdanska, gdzie dalej aktywnie byt obecny w srodowisku uniwersytec-
kim. W 2003 r. powr6cit do Rzeszowa i pomimo wieku oraz zmagania si¢ ze
swoim zdrowiem nadal aktywnie postugiwat wielu grupom®.

W tabeli nr 1 przedstawiono dominikanow postugujacych w duszpasterstwie
»Szopka” W liczacej ponad 25 lat dziatalnosci osrodka.

Tabela nr 1. Lista duszpasterzy akademickich w osrodku w Rzeszowie®*

Duszpasterze gtowni Duszpasterze wspomagajacy

IV-1X.1987 — 0. Teodor Bielecki . Krzysztof Lipowicz (IV-V1.1987)

1987-1993 — 0. Tomasz PawtowskKi . Artur Modzelewski (1990-1992)
. Marek Grubka (1992-1993)

ol ©O0O| O

1993-1995 — 0. Marek Grubka . Cezary Jenta (1993-1995)

1995-2005 — 0. Marek Grzelczak

2005-2006 — 0. Jacek Norkowski® 0. Marek Grzelczak (2005-2006)
0. Janusz Skeczek (2005-2006)

2006-2007 — 0. Marek Kosacz

2007-2010 — o. Pawet Guzynski 0. Romuald Jedrejko (2007-2009)

2010 - 0. Lukasz Filc o. Artur Hacia (2010)
0. Romuald Jedrejko (2011)

Autor artykutu pemit postuge w duszpasterstwie trzy lata, w tym dwa jako
samodzielny duszpasterz, ktory przejat osrodek po odejsciu o. Tomasza Pawtow-
skiego. W tym okresie osrodek kontynuowat wiele form dziatalnosci wypraco-
wanych przez poprzednika. Wsréd nowych inicjatyw, wprowadzonych w tym
czasie, na uwagg zastuguje pismo akademickie ,,Szopka” oraz wyktady srodowi-
skowe. Szczegdlnym wydarzeniem jesieni 1994 r. byta autokarowa pielgrzymka
duszpasterstwa do Rzymu i spotkanie z papiezem Janem Pawltem II podczas oko-
licznosciowej audiencji.

Kolejnym duszpasterzem byl o. Marek Grzelczak. To za jego pobytu swoja
dziatalno$¢ petnita ,,Szkota sw. Tomasza z Akwinu”, ktéra byla jedng z najcie-
kawszych inicjatyw tego okresu. Ojciec Marek, jak dotychczas, byt najdtuzej
duszpasterzem w rzeszowskim osrodku. Postuge petnit blisko jedenascie lat. Po

%8 Ciagle jest obecny w rzeszowskim klasztorze.

% Por. M. Grubka: Miedzy uczelnig..., dz. cyt. s. 95; Por. http://www.20szopka.dominika
nie.pl/duszpasterze. htm; Dominikanie w Rzeszowie. Pamigtka..., dz. cyt., s. 5; 25 lat Duszpaster-
stwa ..., dz. cyt., s. 6-8.

% Informacje otrzymano od o. Marka Grzelczaka OP.
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odejsciu z Rzeszowa juz nie powrdcit do duszpasterstwa akademickiego. Obec-
nie jest przeorem w Gidlach.

Nastepca o. Marka zostat 0. Jacek Norkowski, ktory wiele lat spedzit poza
granicami Polski. Swoja postuge petnit jednakze tylko rok. Podobnie 0. Marek
Kosacz, ktory rowniez pracowat w rzeszowskim osrodku zaledwie przez jeden
rok. Wczesniej, przed podjeciem postugi duszpasterza akademickiego, przez
wiele lat byl katecheta w szkole oraz cenionym duszpasterzem mtodziezy. Po
wyjezdzie z Rzeszowa zostat skierowany do klasztoru w Monachium, a od ponad
roku jest duszpasterzem mtodziezy w Poznaniu.

Kolejnym duszpasterzem w ,,Szopce” zostat o. Pawel Guzynski. Swoja po-
shuge petnit prawie trzy lata. Wczesniej przebywal w Poznaniu, obecnie postugu-
je w klasztorze w Lodzi.

Od lipca 2010 r. nowym duszpasterzem akademickim jest o. Lukasz Filc®.
Postuge pelni kolejny, trzeci juz rok. Za jego kadencji wprowadzono migdzy
innymi ,,Szkot¢ czytania”. Rowniez jest aktywnie obecny na Politechnice Rze-
szowskiej, przerzucajagc w sensie symbolicznym i dostownym pomost miedzy
uczelnig a osrodkiem duszpasterstwa.

Warto réwniez podkresli¢, ze w okresie od 2005-2012 r., a wiec na prze-
strzeni zaledwie siedmiu lat, w o$rodku tym zmieniono az czterech duszpaste-
rzy. Wczesniej, w okresie 18 lat (1987-2005) bylo trzech duszpasterzy. Te zbyt
czeste zmiany dominikanow, odpowiedzialnych za prowadzenie tego osrodka,
musialy rzutowaé w tym czasie na jako$¢ pracy duszpasterskiej®’.

IV. Program duszpasterstwa. Cechy szczegodlne

Przegladajac programy kolejnych lat dziatalno$ci mozna zauwazy¢ jej gtow-
ne akcenty. Wérod nich na pierwszy plan przebija si¢ niedzielna Msza $wigta,
tzw. ,,dziewigtnastka”. Wiasciwie od poczatku jest sprawowana o tej samej go-
dzinie. Bardzo szybko stata si¢ centrum spotkan tygodniowych duszpasterskiej
wspolnoty. Charakteryzowala ja bardzo dobra oprawa liturgiczna. Schola akade-
micka przygotowywata $piew. Specjalny dobor $piewanych piesni powodowal,
ze wlasnie ta msza stata si¢ Eucharystig srodowiskowa dla studentéw i wykla-
dowcow. Kazanie duszpasterza dopetniato tego obrazu. Zatem miata ona przez te
wszystkie lata swoje znaczenie, jako msza akademicka i ukierunkowana na po-
nadparafialne grupy uczestnikow.

% W dalszym ciagu jest duszpasterzem tego oérodka. Uzyskanie wielu cennych informacji z
archiwum byto mozliwe za jego przyczyna.

% Dyzialo si¢ tak w wielu innych dominikafskich oérodkach duszpasterskich, co wynika z
przeprowadzonych przez autora wielu analiz. Por. M. Grub k a: Miedzy uczelnig..., dz. cyt., s. 89—
98.
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Obok mszy niedzielnej przez diugie lata odprawiano codzienng msz¢ ranna,
ktora za sprawg o. Tomasza Pawlowskiego nazwana zostata ,,siddemka”. Byta
zaproszeniem do rannego wstawania i rozpoczgcia dnia od liturgii eucharystycz-
nej. Pojawiali si¢ na niej studenci z okolicznych akademikéw. Dopiero od kilku
ostatnich lat zostata zmieniona ta wieloletnia juz tradycja. W jej miejsce pojawita
si¢ msza wieczorna. Nie jest jednak odprawiana codziennie, a jedynie w czwart-
ki, raz na tydzien. Zmienito to oczywiscie uktad programu tygodnia. W poczat-
kowych latach ranna msza i wieczorne spotkania wyznaczaty rytm dziatalnosci
duszpasterstwa. Obecnie, od kilku juz lat, ten rytm jest inaczej okre§lony, dosto-
sowujac si¢ jakby do nowego, wspblczesnego sposobu zycia studentow™.

Oprocz liturgii i spotkan modlitewnych wazne miejsce w programie ,,Szop-
ki zajmowaty propozycje wyktadow. Byly roznie uktadane. Zalezato to od moz-
liwosci i inwencji kolejnych duszpasterzy. Spetnialy swoja misje intelektualnej
formacji studentow. Pojawialy si¢ propozycje pojedynczych spotkan z zaprasza-
nymi gos¢mi, specjalistami z roznych dyscyplin. Obok tego istniaty cykle wykta-
dowe semestralne i roczne. Rowniez bywato wiele propozycji spotkan z osobami
petigcymi funkcje spoteczne i polityczne. Dawalo to mozliwo$¢ refleksji na
wazne i aktualne tematy spoteczne.

W programie duszpasterskim istotng role petity rowniez wyjazdy duszpa-
sterskie. Organizowane byty od samego poczatku przez o. Tomasza Pawlowskie-
go i kontynuowane w réznych formach przez kolejnych duszpasterzy. Wymienic¢
tutaj warto wyjazdy w gory i sptywy kajakowe. Czasami organizowano roznego
rodzaju pielgrzymki: piesze i autokarowe. Kazdy wyjazd integrowal grupe dusz-
pasterska. Byl réwniez szansg dla poszukujacych kontaktu z duszpasterstwem,
stwarzajac mozliwosci tatwego i prostego sposobu nawigzania z nim wigzi.

V. Szczegolne przejawy aktywnosci osrodka

Podczas swoich wielu lat istnienia duszpasterstwo organizowato rozne for-
my aktywnosci. Nie wymienia si¢ tutaj wszystkich rodzajow podejmowanych
dziatan. Warto jednakze przyjrze¢ si¢ niektorym, bowiem okreslaly one sposob
dziatalnosci ,,Szopki” w nowej rzeczywistosci po 1989 r., kiedy to w Polsce po-
nownie nastgpit gwattowny rozwoj spotecznej i koscielnej aktywnosci.

Ojciec Tomasz Pawtowski jako duszpasterz krakowskiej ,,Beczki” organi-
zowal spotkania grupy liderow. Stuzyly one formowaniu aktywnych cztonkow,
ktorzy podejma odpowiedzialnosé¢ za duszpasterstwo, a w pozniejszym okresie za
wazne sprawy spoleczne. Od poczatku organizowania grupy duszpasterskiej w
Rzeszowie o. Tomasz podjal si¢ organizacji podobnych spotkan. Miat w tym
zakresie swoje doswiadczenie i przekonanie, Ze jest to praca bardzo wazna ze

% por. Ogloszenia duszpasterskie ..., dz. cyt.; Kronika klasztoru $w. Jacka ...,dz. cyt.
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wzgledu na spotkanych mtodych ludzi. Przez caty okres swojego pobytu prowa-
dzit je konsekwentnie i w swoim stylu zapraszal do uczestnictwa tych, ktorych
sam rozpoznawat jako zdolnych do wejscia na bardziej wymagajaca droge. Dzie-
ki takiemu postgpowaniu wychowat duza grupg osob, ktore w wielu innych miej-
scach podjely odpowiedzialnos¢ za Koscidt i zycie publiczne®.

Pismo akademickie ,,Szopka” byto propozycja skierowang do s$rodowisko-
wa akademickiego, a w kolejnych latach réwniez do ogétu mieszkancéw Rze-
szowa. Spetniato ono nie tylko funkcje informacyjna, ale i opiniotworcza. Po-
wstato w 1993 r. w gronie grupy duszpasterskiej. Pierwszy tytut wytonit si¢ z
tworczej rozmowy i zostal okreslony jako ,,Ktaki”. Mial prowokowa¢ do poszu-
kiwania idei, myS$lenia i dziatania razem z innymi. Od drugiego numeru pismo
przyjeto tytul pochodzacy od nazwy miejsca powstania i dziatajgcej grupy. W ten
sposob kolejne kilka lat periodyk o tytule ,,Szopka” stat si¢ znakiem firmowym
miejsca. Na wiosng 1995 r. zrodzita si¢ potrzeba zawiazania stowarzyszenia aka-
demickiego, ktore przejetoby prawo wydawnicze do tego pisma oraz podejmo-
wato inne dziatania poza klasztorem®. Pismo bylo wydawane dos¢ regularnie,
najczescie] raz na miesigc. Redakcja spotykala si¢ systematycznie i pomimo
trudnosci udawato si¢ planowac i sktada¢ kolejne numery. W tym okresie chodzi-
o o nadanie tej dziatalno$ci ram, zgodnych z istniejagcym porzadkiem prawnym
w Polsce oraz tymi, w jakich poruszato si¢ w tym czasie duszpasterstwo. Takie
ukierunkowanie uczyto normalnej dziatalnosci w nowych warunkach spotecz-
nych. Dawato rowniez mozliwo$¢ zdobywania funduszy i prowadzenia rozliczen
finansowych. Samo stowarzyszenie stato si¢ rOwniez rozpoznawalne dla wiadz
uczelni. W tym znaczeniu byta to nowa jakos$¢, zaproponowana przez duszpaster-
stwo ,,Szopka” $srodowisku akademickiemu Rzeszowa. W podsumowaniu warto
powiedziec, ze tacznie wydano 42 numery pisma. Stowarzyszenie zawiesilo swa
dziatalno$é pod koniec lat 90-tych*:. Stato si¢ to z kilku powoddow. Najpierw
przeniesienie duszpasterza, ktory stal u poczatku tych inicjatyw. Poza tym nasta-
pito pewne wyczerpanie si¢ formutly takiej dziatalnosci. Prowadzenie dziatalno-
$ci wydawniczej wymagato od absolwentow duszpasterstwa, jednocze$nie stara-
jacych si¢ 0 zapewnienie bytu swoim rodzinom, wielu wyrzeczen. Zabrakto
réwniez nastepcow, ktorzy chcieliby kontynuowaé to dzieto w nowej sytu-
acji duszpasterstwa.

Szkota $w. Tomasza z Akwinu zostala zaproponowana przez o. Marka
Grzelczaka po 1996 r. Byto to bardzo ciekawe dziatanie w ramach ,,Szopki”.

¥ por. T.Pawtowski: Latajgca Szopka..., dz. cyt., s. 33— 35.

0 Autor artykutu wspotuczestniczyl w powstaniu pisma oraz inicjowat zalozenie stowarzy-
szenia akademickiego ,,Szopka”. Waznym znakiem w tym okresie byly wspdlne rozmowy ze stu-
dentami, dotyczace sposobu prowadzenia tej dziatalnosci.

41 por. Pismo akademickie ,,Ktaki”. R. 1995 nr 1; ,Pismo akademickie Szopka”. R. 1995-
1998 nr 2-42 [w zbiorach wtasnych autora artykutu].
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Propozycja wykraczata poza normalny program duszpasterski. Jej zatozeniem
byto wprowadzenie statej formacji intelektualnej dla cztonkow duszpasterstwa
oraz dla wszystkich chetnych poszukujacych wyktadow z filozofii. Duszpasterz
zapraszal wyktadowcow KUL-u z pobliskiego Lublina®. Zajecia odbywaty sig
raz w miesigcu. Program zaje¢ oglaszany byt raz na semestr, aby kazdy mogt
sobie zaplanowa¢ czas z duzym wyprzedzeniem, pomimo codziennych zajec.
Obowiazywaty zapisy. Uczestnicy otrzymywali swiadectwa. Wydaje si¢ z pew-
nej perspektywy, ze byta to odpowiedz udzielona na wiele pytan, kierowanych
przez ludzi §wieckich do dominikanskich duszpasterzy, od ktorych oczekiwali
propozycji statej formacji intelektualnej. Szkota $w. Tomasza istniata do 2006
r. i zakonczyta swoja dziatalno§¢ wraz z odejsciem duszpasterza 0. Marka
Grzelczaka, ktory byl za nig odpowiedzialny®. Nowy duszpasterz nie podjat
dzieta poprzednika®.

Innym przyktadem bardzo waznej dziatalnosci duszpasterstwa byly wyktady
dla narzeczonych i kursy przedmalzenskie, prowadzone dla przygotowujacych
si¢ do matzenstwa. I tutaj od samego poczatku o. Tomasz Pawlowski przedsta-
wial propozycje tzw. Szkoly mitosci dla studentow i1 narzeczonych. W kolejnych
latach pojawit si¢ kurs dla narzeczonych w formie dialogowanej. Zesp6t ludzi
swieckich, przygotowanych do prowadzenia takich zaje¢, wraz z duszpasterzem
zaprosit mtodych do podejmowania bardziej systematycznego przygotowania do
malzenstwa. W réznych formach takie przygotowania byly prowadzone przez
wigkszo$¢ lat dziatalnosci ,,Szopki”.

V1. Podsumowanie i wnioski

Patrzagc na 25 lat istnienia duszpasterstwa ,,Szopka” mozna wspomina¢ z
wdzieczno$cig i rado$cig ludzi tworzacych ten osrodek, a takze na nowo odczy-
tywa¢ minione wydarzenia. Kazdy ,,0kragly” jubileusz jest pewnego rodzaju
zacheta do Swigtowania i wdzigcznosci. Obok dzigkczynienia jest to rowniez
czas na refleksj¢ dotyczaca obecnego stanu i przyszto$ci tego miejsca. W opar-
ciu o ré6zne doswiadczenia osrodka z przesztosci, uwzgledniajac aktualna
sytuacje¢ szkolnictwa wyzszego, mozna podja¢ probe sformutowania kilku
propozycji na przysztosc.

2 podobne inicjatywy pojawialy si¢ juz w przesztosci w dominikafiskich osrodkach. Wspo-
mnie¢ nalezy ,,Szkol¢ sw. Tomasza”, zatozong przez o. Ludwika Wisniewskie go w Gdansku
oraz ,,Studium Wiedzy Chrzescijanskiej” w krakowskiej Beczce. Por. M. Grub k a: Dominikar-
ska Szkota Wiary dziesigé lat pozniej. ,, Teologia Praktyczna”. T. 11: 2010 s. 220.

“3 Informacje przekazane przez 0. Marka G r ze | ¢ z a k a [mps w zbiorach autora].

“ Tak sie dziato wielokrotnie w osrodkach duszpasterskich, Ze nastepca nie podejmowat kon-
tynuacji jakiej$ waznej dziatalno$ci swojego poprzednika. Mozna by tutaj przytoczy¢ wiele przy-
ktadow. Por. B. Sz ayn o k: Duszpasterz..., dz. cyt., s. 53.
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Po tylu latach dziatalnosci osrodka, sensowna wydaje si¢ sugestia podjecia
staran, zmierzajacych do tego, aby dominikanie stali si¢ oficjalnymi duszpaste-
rzami akademickimi dla Politechniki Rzeszowskiej. Lokalizacja duszpasterstwa,
wzgledem uczelni 1 akademikoéw, tworzy dos$¢ naturalng sytuacje dla takiego
rozwigzania. Nawigzywano by w ten sposdb do wizji biskupa Ignacego Tokar-
czuka, wyrazonej w momencie zaproszenia dominikanow do zaangazowania si¢
w realizacje specyficznej misji w Rzeszowie. Jest juz wilasciwy czas, aby rozwa-
zy¢ podjecie nowych dziatan na nowe czasy i wystapi¢ z taka propozycja do
miejscowego ordynariusza.

Ponadto nalezaloby podja¢ probe realizowania modelu duszpasterskiego,
ktory bytby pewnego rodzaju pomostem migdzy uczelnig a $wiatynia™. W tym
wypadku duszpasterze ,,Szopki” mogliby by¢ obecni na uczelni, w $rodowisku
naturalnym dla studentéw i wyktadowcow. Natomiast $wigtynia moglaby byc
przestrzenia dyspozycyjng i shuzebna wobec uczelni i jej $rodowiska. Swigtynia
bytaby przestrzenig, w ktorej odbywataby si¢ formacja duchowa kierowana do
srodowiska uczelnianego®®. Natomiast w ramach uczelni istotna bylaby obecno$é
oraz inicjowanie dziatan dla catego srodowiska akademickiego. Duszpasterz
bylby formalnie kim$§ umocowanym wzgledem wtadz uczelni, do ktérego mozna
by si¢ zwrdci¢ w wielu sprawach istotnych dla srodowiska uczelnianego.

Wreszcie whasciwym kierunkiem dziatania w nowych czasach bytoby stwo-
rzenie zespolu duszpasterskiego, sktadajacego si¢ zar6wno z dominikanéw, jak i
ludzi §wieckich. W takim zespole niewatpliwie winien by¢ obecny dominikanin z
stopniem naukowym, np. z filozofii lub teologii. Drugi duszpasterz akademicki
moglby jednoczesnie funkcjonowaé na uczelni jako wyktadowca. Bylby wow-
czas dos¢ naturalnym partnerem nie tylko dla studentow, ale takze dla grona
wyktadowcow.

Na koniec przytoczy¢ mozna tutaj stowa bt. Jana Pawta II, biskupa i papieza
gleboko rozumiejgcego sens ksztattowania mtodej inteligencji. W liscie apostol-
skim Novo millennio ineunte zachecat, aby wyptynaé na glebie wspotczesnosci®’.
Wydaje sig, ze niezbedne jest podjecie wyzwania, ktdre wigze si¢ z postugg w
srodowisku uniwersyteckim polskich uczelni. Zacza¢ trzeba od stworzenia no-
wego modelu obecnosci w srodowisku uniwersyteckim, co jawi si¢ jako niedo-
konczony projekt, czekajacy ciagle na podjecie przez duszpasterzy akademic-
kich.

“ Por. M. Grub k a: Miedzy uczelnig..., dz. cyt., s. 247— 260.

% Zwraca na to uwage ks. Adam Przybecki, podkreslajac znaczenie kontemplacji,
ktora powinna tkwi¢ u podstaw dziatania w $rodowisku uczelnianym — por. A. Przybecki:
Kosciét musi wyruszyé w droge. Polskie duszpasterstwo W poszukiwaniu duchowych korzeni.
»Teologia Praktyczna”. T.13: 2012 s. 33-41.

“Jan Pawetl Il Listapostolski Novo millennio ineunte. Watykan 2001 n. 1.
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ELZBIETA ADAMIAK

Edyty Stein i Jana Pawla II teologiczna wizja kobiecosci

O znaczeniu osoby i tworczosci Edyty Stein (1891-1942) dla papieza Jana
Pawta II (1920-2005) nie trzeba przekonywaé. To on dokonatl jej beatyfikacji, 1
maja 1987 r. w Kolonii. To on kanonizowat ja 11 pazdziernika 1998 r. To on w
koncu 1 pazdziernika 1999 r. oglosit ja motu proprio Spes aedificandi — wraz ze
$w. Brygida Szwedzka i §w. Katarzyng ze Sieny — Patronka Europy".

Mozna tez wskazywaé na wiele podobienstw na ptaszczyznie intelektualnej i
duchowej, ktore sktaniaja do podejmowania pytan o ujecia pewnych kwestii
przez Edyte Stein i Jana Pawtla I1. Sposrdd podobienstw, ktore wydajg si¢ mie¢
najwigksze znaczenie dla interesujacego nas tematu, nalezy wskaza¢ formacje
filozoficzno-teologiczng. Oczywiscie oboje realizowali ja w szczegdtach na roz-
ny sposob, tresciowo pozostaje jednak stwierdzi¢, ze oboje wigzali w swojej re-
fleksji oba te poziomy, jak tez, ze dla obojga szczegdlne miejsce w obszarze ba-
dan zajmowata fenomenologia jako kierunek filozoficzny oraz pisma $w. Jana od
Krzyza w obszarze badan teologicznych.

Radykalizm opowiedzenia si¢ za Jezusem doprowadzil oboje do decyzji o
zyciu w bezzenstwie. Decyzja Kos$ciota katolickiego oboje sa obecnie czczeni
oficjalnie — Edyta Stein pod karmelitanskim imieniem §w. Teresy Benedykty od
Krzyza, Karol Wojtyta jako bt. Jan Pawet II.

Warto wspomnie¢ rowniez blisko§¢ miejsca $mierci Edyty Stein — w obozie
koncentracyjnym Auschwitz-Birkenau, z miejscem urodzenia i przedpapieskiej
dziatalnosci Karola Wojtyty/ Jana Pawta II. Stad jego pojmowanie roli §w. Edyty

Elzbieta AD AM 1 AK, dr hab., adiunkt w Zaktadzie Teologii Dogmatycznej, Wydziat Teologicz-
ny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: eadamiak@amu.edu.pl

Ypor.Jan Pawetl Il: List apostolski motu proprio Spes aedificandi. ,, L’ Osservatore Ro-
mano”. Wydanie polskie. R. 20: 1999 nr 12 (218)s. 12 nr 2.
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Stein/ Teresy Benedykty od Krzyza juz w okresie papieskim jako rzeczniczki
dialogu zydowsko-chrzescijanskiego, ktorego sam byt glebokim orgdownikiem.
W motu prioprio Spes aedificandi Jan Pawet II pisat dlatego o $mierci Karmeli-
tanki: Jej glos zlaf si¢ z krzykiem wszystkich ofiar tej przerazajgcej tragedii, lecz
zarazem zjednoczyt si¢ z krzykiem Chrystusa na Krzyzu, ktory nadat ludzkiemu
cierpieniu tajemniczq i trwalg owocnosé®.

Poza wspomnianymi najwazniejszymi podobienstwami, mozna wskazaé tez
na wyrazne roznice. Najistotniejsza wydaje si¢ petne przelomow swiatopoglado-
wych i religijnych zycie Edyty Stein oraz naznaczong poglgbianiem droge Karola
Wojtyty/ Jana Pawta I, charakteryzujaca si¢ przede wszystkim statoscia kierun-
ku. Stad wielu widzi w niej patronke poszukujacych. Kt6z bowiem lepiej zrozu-
mie ludzi przezywajacych ogromne przemiany duchowe niz ta, ktéra od wycho-
wania w rodzinie zydowskiej, poprzez faz¢ ateizmu doszta do wyznawania kato-
licyzmu i to jako zyjaca w klasztorze kontemplacyjnym karmelitanka. Dos¢
oczywista roznica jest tez przynalezno$é narodowa obojga. Edyta Stein byta Zy-
dowka rozumiejgcy siebie jako obywatelka pruska. Jan Pawet IT — Polakiem.

Podobnie oczywista jest kolejna roznica, ktora jednak ma znaczenie zwlasz-
cza dla podejmowanego w niniejszym artykule tematu: pte¢. Nie jest bowiem
obojetne to, iz Edyta Stein podejmujac kwestie rozumienia zawodu i powotania
kobiet, mowi tym samym rowniez o sobie. Trzeba to zauwazy¢ takze pod wzgle-
dem ograniczen, z jakimi musiata si¢ zmagaé w karierze naukowej’. Jan Pawet II
podejmuje temat, do ktérego ma dostep niejako tylko z zewnatrz.

Istotne jest w koncu wskazanie roznicy epok, w ktérym powstawaty pisma,
bedace podstawa zrédtowa tego artykutu. Mimo iz drogi zyciowe obojga autorow
czasowo nachodza na siebie, uwzglednione zostang w podjetej analizie prace
Edyty Stein z lat 1928-1933* oraz pisma papieskie Jana Pawta II, a zatem z lat

2 Tamze, s. 15 pkt 9.

® Mysle glownie o uniemozliwieniu przystapienia do habilitacji. Pisata o tym do swego 6w-
czesnego przyjaciela, Romana Ingardena: Préb habilitowania si¢ mam juz serdecznie
dosyé. Marnuje sie na to tak wiele sit i czasu, ktérych mozna by uzyé w lepszej sprawie (Sw. Teresa
Benedykta od Krzyza. Edyta Stein: Autoportret z listéw: Listy do Romana Ingardena. Ttum. J. I.
Adamska. Krakoéw 2004). Zycie potwierdzito jej stowa: jej spuscizna naukowa i pisarska wyda-
je si¢ bardziej promieniowa¢ niz naukowe dokonania jej kolegow, ktorzy na takie bariery formalne
nie natrafili, a jednak ich nazwiska mowia co$ tylko waskiemu kregowi fachowcow.

4 1 stycznia 1922 r. Edyta Stein przyjela chrzest w Kosciele katolickim, pragnac od razu
wstapi¢ do zakonu. Za rada kierownika duchowego odlozyla t¢ decyzje. Pracowata jako nauczy-
cielka w Spirze (niem. Speyer), angazujac si¢ jednoczesnie miedzy innymi na rzecz kobiet. W 1932
r. podjeta prace jako docentka w Niemieckim Instytucie Pedagogiki Naukowej w Monastyrze
(niem. Miinster), ktéra to posade — jako Zydéwka — musiata ztozyé juz rok podzniej. Wiasnie ten
czas — w Spirze i Monastyrze — charakteryzuje duza aktywno$¢ wyktadowa Stein, ktora zebrana
zostanie potem w ksigzke podsumowujaca jej spojrzenie na rolg kobiet. Teksty te zebrane zostana
w tomie: Die Frau. Fragestellungen und Reflexionen. Freiburg i. B. 2005 (w ramach Edith-Stein-

180



1978-2005°. Mozna zatem badaé jedynie kwestie mozliwego wptywu myslenia
E. Stein na Papieza z Polski. Podstawowym pytaniem, na ktére poszukiwana
bedzie odpowiedz, jest zatem, czy w nauczaniu Jana Pawta Il mozna odnalez¢
$lady inspiracji Steinowska mys$la o kobieco$ci? Jesli tak, ktore elementy zostaty
przejete i w jaki sposoéb wbudowane w papieska teologig¢ kobiecosci? Podejmujac
ten temat uwzglednia¢ nalezy przyjety zwyczaj, iz w dokumentach papieskich
brak bezposrednich odwotan do autorek i autorow, ktorych mysla si¢ inspirowat,
zwlaszcza wspolczesnych lub zyjacych w nieodleglej epoce. Postawione pytanie
dotyczy zatem mozliwej recepcji posredniej mysli Edyty Stein w nauczaniu Jana
Pawta II o kobietach.

Zakres tematyczny obejmuje tylko ogolny, antropologiczno-teologiczny po-
ziom rozwazan obojga autoréw, na boku pozostawiajac wynikajace stad konse-
kwencje eklezjologiczne czy mariologiczne. Zbyt daleko idace byloby tez po-
dejmowanie dyskutowanej kwestii mozliwego feministycznego odczytania prze-
stania Edyty Stein o roli kobiet w KoSciele i spoteczenstwie. Kazde z tych za-
gadnien warte jest oddzielnego opracowania®. W artykule przyjeto metode anali-
zy tekstu, jak rowniez metod¢ poroéwnania wynikow tejze analizy, co zostanie
przedstawione w syntetycznych wnioskach.

I. ,,Zadna kobieta nie jest tylko kobieta”.
Edyty Stein teologiczna wizja kobiecosci

W tomie bedgcym spojrzeniem na wybitnych teologow XX wieku kregu je-
zyka niemieckiego, wydanym staraniem polskiego Towarzystwa Teologow Do-
gmatykow, znalazla si¢ prezentacja osoby i dzieta Edyty Stein, a jej autor, Pawet
Warchol, nie uzasadnial teologicznego wymiaru jej tworczosci, uznajac go za

Gesamtausgabe). W jezyku polskim wydane najpierw: Kobieta — jej zadanie wedtug natury i taski.
Thum. J. I. Adamska. Tczew 1999; nastepnie w formie wydania krytycznego: Edyty Stein reflek-
sje o kobiecie. Thum. J. . Adamska, M. Grzywac z. Borne Sulinowo 2005.

% Z bogatego nauczaniaJana Pawta I1nalezy uwzgledni¢ przede wszystkim pierwszy w
historii oddzielny dokument papieski, poswigcony tematyce kobiecej, List apostolski Mulieris
dignitatem z okazji roku maryjnego o godnosci i powotaniu kobiety, wydany w 1988 r. Poza tym
tematyce kobiecej poswigcone byty: List apostolski Ordinatio sacerdotalis o udzielaniu §wigcen
kaptanskich wylacznie mezczyznom z 1994 r. oraz List A ciascuna di voi do kobiet catego $wiata,
wydany z okazji Swiatowej Konferencji ONZ w Pekinie poswieconej kobiecie z 1995 r. W wielu
dokumentach i wystapieniach Papiez nawigzywat do tematyki kobiecej, np. w adhortacji Familiaris
consortio (nr 22-24), encyklice Redemptoris Mater (nr 46), adhortacji Christifedels laici, (nr 49—
52), encyklice Evangelium vitae (nr 99), adhortacji Ecclesia in Africa (nr 82), adhortacji Vita con-
secrata (nr 57-58), adhortacji Ecclesia in Europa (nr 42—43).

® Na ten temat por. zwlaszcza U. Gahlings: Geschlechter-Realititen. Edith Steins Beitrag
zur Theorie der geschlechtlichen Differenzierung. ,,Edith Stein Jahrbuch“. R. 2004 s. 131-156; A.
Grzegorczyk: Nauka Edyty Stein o kobiecie wobec wspdlczesnych tendencji feministycznych.
W: Sw. Teresa Benedykta od Krzyza (Edyta Stein) — Kobieta i Karmelitanka Bosa — Patronkg
Europy. Poznan 2001 s. 37—-60.
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oczywisty’. Wydaje sie, ze dzieta Patronki Europy o tematyce kobiecej wymaga-
ja wiecej wyjasnienia. Duzo $wiatla na ten wymiar jej dziela rzuca praca Doroty
Dzwig, ktora podkresla, ze Stein, stawiajac pytanie o specyfike kobieca, odwotu-
je sie do szerokiej palety dyscyplin naukowych, od psychologii, socjologii, filo-
zofii po teologi¢®. Dodajac, iz jednym z najistotniejszych watkéw mysli Stein jest
kwestia wyksztatcenia kobiet, uzasadnionym wydaje si¢ jeszcze dodanie wymia-
ru pedagogicznego. W kazdym razie jest to spojrzenie interdyscyplinarne, inte-
gralne, przy czym w sposobie stawiania pytan oraz dochodzenia do odpowiedzi
na nie najwyrazniejsze jest podejscie filozoficzne. W przyjetej przez Stein meto-
dzie fenomenologicznej zasadnicze znaczenie ma, po pierwsze, doswiadczenie
zrodtowe, nastepnie — intuicyjne uzasadnienie wyniku poznania, oraz po trzecie,
spostrzezenie go w kontekscie innych przedmiotdéw, poprzez odrebnosc.

Zarazem jednak Edyta Stein porusza wszystkie ,.klasyczne” teksty biblijne i
teologiczne, ktére w tradycji Kosciota odcisnety swe pietno na jego odniesieniu
do kobiet — jak pierwsze strony Ksi¢gi Rodzaju i Pawtowe nie ma mezczyzny i
kobiety (Ga 3,28). W jej refleksjach odnajdziemy stwierdzenia dobrze znane, ale
tez nowe, zaskakujaco aktualne. Wynika to — jak si¢ wydaje — z jej wlasnego
usilowania nawigzywania do najnowszych osiggnie¢ naukowych w dziedzinie
badan nad roznicg plciowa, z jednoczesna ostra krytyka — jak to nazywala —
,,bezmyslnego dyletanctwa”, z jakim wielu z upodobaniem wypowiadato si¢
publicznie na ten temat. Wydaje sie zatem, ze mimo uprzywilejowania
spojrzenia fenomenologicznego, uzasadnione jest mowienie 0 wymiarze teo-
logicznym jej dzieta.

Z przyjecia na poziomie filozoficznym metody fenomenologicznej wynikaja
zarazem pytania, ktore stawia Stein, odnoszac je takze do plaszczyzny teologicz-
nej: Czym jest kobieta? (Was ist eine Frau?) Czy istnieje istota kobiety, istota
kobiecosci? (uzywa pojecia Wesen der Frau; czesto pyta tez o species Frau).
Czyni tak, cho¢ nieobce jest jej rozeznanie roznorodnos$ci sytuacji kobiet, ktore
utrudnia poszukiwanie na tak sformutowane pytania odpowiedzi: W samej rzeczy
— pisata — powstaje tu rownoczesnie trudnos¢: czy mozna w ogole mowic o poto-
zeniu kobiety [die Frau]. (...) z powodu wielkiej roznorodnosci typow i indywidu-
ow, trudno mowié o jakims jednym, wspolnym wszystkim poltozeniu®. Dazac do
syntezy rozwazan Stein nad tym zagadnieniem, mozna powiedzie¢, ze do-
chodzi ona do wniosku, iz species czlowiek rozwija si¢ jako podwojne

"P.Warchot: Sw. Teresa Benedykta od Krzyza (Edyta Stein) i jej teologia. W: Wybitni teo-
logowie XX wieku. Krgg jezvka niemieckiego. Red. J. Jezierski, K. Parzych. Olsztyn
2006 s. 279-294.

8 D.Dzwig: ., Zadna kobieta nie jest tylko kobierg”. Edyty Stein studium o kobiecie.
Krakow 2003.

% Edyty Stein refleksje o kobiecie, s. 151. Por. S. Bingge | i: Wstep. W: tamze, s. XII-XV.
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species mezczyzny i kobiety. Inaczej méwigc — istota czlowieczenstwa wy-
raza si¢ w dwojaki sposob.

Prowadzi to Stein do stwierdzen na trzech poziomach:

Po pierwsze, wyraznie méwi o réwnosci wszystkich ze wzgledu na
cztowieczenstwo. Stad m.in. wywodzi postulat rownych praw wyborczych
kobiet, biernego i czynnego, jak tez wyksztatcenia kobiet (poglad ten mozna by
nazwaé egalitaryzmem). Argumentujac biblijno-teologicznie Stein podkresla, ze
wystepujace w Biblii rozréznienie plci nie uprzywilejowuje jednej z nich kosz-
tem drugiej. Brak uzasadnienia poddanstwa czy podporzadkowania kobiety
wzgledem mezczyzny w Objawieniu. Interpretujac opis stworzenia z Ksiggi Ro-
dzaju Stein stwierdza, iz kobieta, jako towarzyszka i pomocnica megzczyzny,
stanowi z nim jedno — najscislejsza wspdlnote mitosci®™.

Po drugie, w dziele Stein znajdziemy stwierdzenia o odmiennos$ci, roz-
nicy, ktore mozna by oceni¢ jako bliskie pozycji esencjalistycznych. Istote ko-
biecosci sprowadza do dwoéch postaw duchowych: macierzynstwa, czyli pod-
trzymywania zycia i wszystkich jego przejawow, oraz poznania intuicyjnego i
wezuwajacego sie™. Warto zwroci¢ uwage na epistemologiczna konsekwencie
drugiej czesci tego spojrzenia: kategoria ,,wczucia” pojmowana jest nie tylko na
poziomie metody poznania istoty kobiecosci, ale tez jako cecha charakterystycz-
na poznania kobiecego.

Po trzecie Edyta Stein pisze o indywidualnosci, ktéra powoduje, ze w
kazdym mezczyznie i kazdej kobiecie owo species, charakterystyczne dla danej
ptci, niekoniecznie musi realizowac si¢ w peni albo nawet moze by¢ catkowicie
niezgodne z przyjeta zasada cech charakterystycznych dla danej pici'.

Rozréznienie tych trzech pozioméw wydaje si¢ centralne dla trafnego zro-
zumienia Edyty Stein teologicznej wizji kobiecosci. Wida¢ to dobrze na przykla-
dzie charakterystycznego dla niej jezyka opisu zadan kobiet: uzywa niemal za-
miennie poje¢ zawdd i powotanie (niem. der Beruf oraz die Berufung) lub tez —
moéwigce $cislej — uznaje zawod kobiety za powotanie. Odrdznia przy tym zawod
od pracy wykonywanej wylacznie dla celow zarobkowych.

Postugujac si¢ tymi pojeciami, najpierw mowi o tym, co specyficzne dla
istoty kobiety: Mowigc na temat etosu zawodu kobiet, zaktadam rownoczesnie z
gory, zZe dusza kobieca posiada wiasciwe sobie trwate podstawy, ktore od wne-
trza ksztattujq jej zycie zawodowe; w tym zas miesci si¢ drugie zatoZenie, miano-

Ypor.A.Grzegorczyk, art. cyt, s. 41.

" por. tamze, s. 38.

12 przykiadem takiego ujecia sa wybrane na $rodtytut artykutu stowa E. Stein Zadna kobie-
ta nie jest tylko kobietg (T a z: Kobieta — jej zadanie wedlug natury i faski, dz. cyt., s. 16).
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wicie, ze specyfika kobieca zawiera w sobie powolanie do okreslonych zadan™.
Potem jednak dodaje: Nie kazda kobieta ucielesnia w petni kobiecq istote. Rozne
indywidua wykazujq rozne wiasciwosci, a nawet pokrewienstwo z istotq meskq,
uzdalniajgce do dzialania niespecyficznie kobiecego™. Stein zwraca przy tym
uwage, ze przykladem takich zawodow/powotan sa $wieci i zakonnicy™. W
pewnym sensie przekraczajg oni granice plci: $wigci mgzczyzni majg cechy ko-
biece, $wiete kobiety — meskie.

To fundamentalne rozréznienie natury kobiecej od konkretnej kobiety po-
zwala E. Stein wielokrotnie powtarzac, ze nie istnieje zaden zawod, ktorego nie
mogtaby kobieta wykonywac, i ze w zwiazku z tym podziat zawodow na meskie
i kobiece nie da si¢ utrzymac.

Analogicznie rozroznienie to pozwala odpowiednio rozumie¢ wypowiedzi
Stein o matzenstwie i macierzynstwie czy tez o dziewictwie poswigconym Bogu
jako przeznaczeniu kobiety. Pojedyncze, wyjete z kontekstu zdania moga bo-
wiem sugerowaé jednostronnos$¢ jej podej$cia. Czytamy np.: Przeznaczeniem
kobiety jest by¢ towarzyszkq Zycia mezczyzny i matkg™. Jednoczesnie znajdziemy
inne wypowiedzi, w ktorych powolujac si¢ na argumentacje teologiczna, w
szczegolnosci na dziedzictwo grzechu pierworodnego, twierdzi co$ — jak si¢ po-
zornie moze wydawaé — przeciwnego: stac sie Zong i matkq nie moze by¢ jej
[kobiety] jedynym przeznaczeniem®.

Podobnie nalezy odczytywaé argumentacje zwigzang z dziewictwem jako
droga zyciowa kobiet. Stein stwierdza najpierw, iz cafkowite oddanie sie jest
zasadq Zycia zakonnego, z zarazem jedynie mozliwym adekwatnym spetnieniem
kobiecych tesknot'®, by kilka zdan dalej powiedzie¢: Czy wszystkie kobiety muszq
zostaé zakonnicami dla wypelnienia swego powolania? Oczywiscie, ze niel™.

Przedstawione tu syntetycznie poglady $w. Edyty Stein/ Teresy Benedykty
od Krzyza na temat podstaw antropologicznych méwienia o zawodzie/powotaniu

1% T a7: Kobieta — jej zadanie wedlug natury i laski, dz. cyt., s. 11. Warto zwrécié uwage, ze
w takim to znaczeniu konsekwentnie mowi o Zawodzie megzczyzny i kobiety wedlug natury i faski, a
zatem nie podejmuje zadan i powotan kobiet abstrahujac od zadan i powotan mezczyzn.

' Tamze, s. 85. Por. takze — tamze, s. 161-163; 175-177; 180; 190.

15 por. Edyty Stein refleksje o kobiecie, dz. cyt., s. 92-93. Szerzej na ten temat zob. M. W a -
| u §: Swietos¢ kobiet i kategoria plci. Recepcja nauczania Kosciola na temat kobiet a opisy hagio-
grafii. W: Godzina kobiet? Recepcja nauczania KosSciota rzymskokatolickiego o kobietach w Polsce
1978-2005. Red. E. Adamiak, M. Chrzastowska. Poznan 2008 s. 175-187. Walus§
wykazuje, ze opis ten odnalezé mozna takze w odniesieniu do samej Stein. Jej przyjacioika,
Jadwiga Conrad opisuje ja whasnie w takich kategoriach. Zob. J. Ad am sk a: Swieta Edyta
Stein. Krakéw 2003 s. 104.

16T a : Kobieta — jej zadanie wedlug natury i laski, dz. cyt., s. 11. Por. tamze, s. 84; 98.

1 Tamze, s. 172. Por. tamze, s. 75.

18 Tamze, s. 21. Por. tamze, 188.

19 Tamze, s. 22.
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kobiet w Kosciele i spoteczenstwie kaza wyeksponowac jako najistotniejsze trzy
poziomy ujmowania istoty kobiety czy tez istoty kobiecosci: co do rownosci, co
do odmiennosci, co do indywidualnosci.

Zaleznie od gloszonej wspodtczesnie antropologii pici podlegaja one réznym
ocenom. Czeg$ciowo wynika¢ to moze z niepetnego odczytania mysli Filozofki i
Karmelitanki, tzn. z pominigcia ich wielowymiarowosci, a przez to formutowania
na poziomie og6lno-obowigzujacym nawet tam, gdzie poszczegdlne wypowiedzi
Stein wzajemnie si¢ relatywizuja.

Jakkolwiek stwierdzenia o rownej godnosci kobiet i mgzczyzn moga dzis
wydawac sie oczywiste, dalekie jest ono jeszcze do przekucia na praktyke co-
dzienng. Z drugiej strony stwierdzenia o podej$ciu indywidualnym do kazdej i
kazdego zdaja si¢ wspotbrzmie¢ z dzisiejszymi dgzeniami do indywidualizmu,
trzeba wyraznie wskaza¢, ze w koncepcji Edyty Stein niezwykle wazng role od-
grywala tez etyka i pojmowanie odpowiedzialnosci.

II. ,,Niewiasta jest drugim »ja« we wspélnym czlowieczenstwie””.

Jana Pawla II teologiczna wizja kobiecosci

Zanim podjeta zostanie analiza nauczania papieskiego o kobieco$ci nalezy
przedstawi¢ jego fundament, czyli podstawowy antropologiczny watek myslenia
Jana Pawla II: rowno$¢ w godnosci dwojga — kobiety 1 mezczyzny. Ze wzgledu
na czeste wystepowanie tego watku w mysli papieskiej niech wystarczy jeden
cytat jednoznacznie prezentujacy stanowisko Papieza: Godnos¢ mezczyzny i ko-
biety wyptywa z faktu, ze gdy Bog stworzyt cztowieka, »na obraz Bozy go stwo-
rzyt, stworzyl mezczyzne i niewiaste« (Rdz 1,27). Zarowno mezczyzna, jak i ko-
bieta zostali stworzeni yna obraz Bozy«, to znaczy obdarzeni rozumem i wolg, a
w konsekwencji takze wolnosciq. (...) Mezczyzna i kobieta, oboje stworzeni na
obraz Bozy, sq rozni, ale mimo to zasadniczo rowni sobie z punktu widzenia swo-
Jjego czlowieczenstwa®.

2 Jan Pawetl 11: List apostolski Mulieris dignitatem z okazji roku maryjnego o godnosci
i powotaniu kobiety. Watykan 1988 nr 6 (dalej: MD). Por. takze: T e n ze: Katecheza Godnos¢ i
postannictwo kobiety chrzescijanskiej, z 22.06.1994 r. W: Nauczanie Kosciota katolickiego. Kra-
kow 2003 [wydanie na ptycie CD]. Katechezy cytowane beda przez podanie tytulu i daty wygto-
szenla.

Jan Pawet Il: Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa, nr 82. Por. takze: W perspek-
tywie antropologii chrzescijanskiej kazda osoba ludzka ma swojg godnosé; jako osoba, kobieta nie
ma mniejszej godnosci od mezczyzny (Jan Pawet I1: Katecheza Godnosé i postannictwo ko-
biety chrzescijanskiej, z 22.06.1994 r. Por. T e n z €: MegzZczyzng i niewiastq stworzyl ich, dz. cyt., s.
36). Zob. MD nr 6, 7, 13,16, 29. Szerzej na temat nauczania Ko$ciota katolickiego o kobietach —
por. E. Adamiak: Nauczanie Kosciola rzymskokatolickiego o kobietach. Ujecie dogmatyczne.
W: Godzina kobiet?, dz. cyt., s. 15-64.
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Nauczanie o rowniej godnosci kobiet i mgzczyzn uzasadniane byto przez Ja-
na Pawta II nie tylko ze stworzenia — cho¢ egzegeza pierwszych trzech rozdzia-
tow Ksiggi Genesis zajmowata w nim poczesne miegjsce. Papiez odwotywat si¢
takze do ,,nowego stworzenia” w Chrystusie: Ewangeliczna »rownoscé«, »rowno-
uprawnienie« kobiety i megzczyzny wobec »wielkich spraw Bozych«, ktora tak
przejrzyscie uwydatnita sie w czynach i stowach Jezusa z Nazaretu, stanowi bar-
dziej oczywistg podstawe godnosci i powolania kobiety w Kosciele oraz w swie-
cie?. Ten zamyst pierwotny godnos$ci dwojga, do ktorego powraca i ktory umac-
nia Jezus, jest zarazem kryterium oceny wspotczesnej rzeczywistosci spolecznej i
koscielne;.

Jan Pawetl II wielokrotnie dawal wyraz powszechnosci i aktualnosci tego
przestania, ktore odnosi si¢ ...do wszystkich kobiet i zarazem do kazdej z osobna
kobiety, bez wzgledu na uwarunkowanie kulturowe, w jakich zyje, niezaleznie od
takich czy innych jej wiasciwosci duchowych, psychicznych czy cielesnych, jak na
przyktad wiek, wyksztalcenie, zdrowie, praca, stan matzenski czy bezzennosé®.

Kolejny, wezszy poziom rozumienia kobiecosci przez Jana Pawta Il wiaze
si¢ z jego pojmowaniem piciowosci, ktore szeroko omawiat w cyklu katechez
$rodowych na poczatku swego pontyfikatu. Nauczal wowczas: Cielesnos¢ i
plciowos¢ nie utozsamiajq si¢ bez reszty. Jakkolwiek bowiem ciato ludzkie w swej
normalnej konstytucji zawsze nosi w sobie znamiona plci, jest z natury meskie lub
kobiece — fto jednakze fakt, ze czlowiek »jest ciatem«, wchodzi w strukture 0so-
bowego podmiotu w znaczeniu bardziej podstawowym niz fakt, ze jest on w swej
somatycznej konstytucji, jako czlowiek, mezczyzng lub kobietg®. Plciowo$é czto-
wieka byta wiec dla Papieza kategoria osobowa, obejmujaca cielesno$¢ cztowie-
ka, ale nie sprowadzalng do niej. Tego rodzaju podejscie do kategorii ptci miato
wplyw na papieskie rozumienie kobiecosci.

Ponownie bowiem odwotywal si¢ Papiez do Ksiggi Rodzaju 1,27: W ten
sposob zostaje wyrazona roznica pici, a zwlaszcza ich konieczna komplementar-
nos¢. Mozna by powiedzie¢, ze Swiety autor pragnie z naciskiem podkreslic, ze
ostatecznie kobieta w stopniu nie mniejszym niz mezczyzna nosi w sobie podo-
bienstwo do Boga, i ze zostata stworzona na obraz Bozy w tym, co jest specyficz-
ne dla jej osoby jako kobiety, a nie tylko w tym, co ma wspolnego z mezczyzng.

?2 MD nr 16. Por. MD nr 13.

2 MD nr 29. Méwigc stowami Jana Pawlta 11, cheiat on sig zwroci¢ do wszystkich ko-
biet i zarazem do kazdej z osobna kobiety (MD nr 29). Uzywat tez pojgcia ,,kobiecosci”, rzadziej
Lhatury kobiecej”, a takze odczytywat biblijny »paradygmat« niewiasty (MD nr 19, 22, 30), czyli
zamyshu Bozego okre§lajacego postannictwo kobiety, paradygmatu rozumianego ontologicznie,
ponadczasowo.

% Jan Pawel 11: Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramental-
nos¢ maizenstwa. Watykan 1986 s. 33. Por. tamze, s. 42-43, 59-61, 81-82.
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Jest to réwno$é w réznorodnosci®®. We fragmencie tym dochodzi do glosu dwo-
jaka perspektywa patrzenia na kobiecos¢ przez Jana Pawla II: przez pryzmat
réwnosci (czyli egalitarna) oraz przez pryzmat réznorodnosci, ktoérg sam Papiez
nazywa teza komplementarno$ci pitci. Te¢ druga rozwija na dwa sposoby: Po
pierwsze, przez opis, wymienianie cech, ktore wigze z kobiecoscig (metoda de-
skryptywna). Sa to nastgpujgce cechy: wrazliwos¢, dyspozycja do zwrdcenia do
konkretnego cztowieka, troskliwos$¢, zwlaszcza o najbardziej potrzebujacych, a
wiec cechy zwiazane z dbaniem o relacje miedzyludzkie®®. Poniewaz Jan Pawel
Il opisuje jako analogiczny do kobiecosci fenomen meskosci, konsekwent-
nie: mezezyzni sq bardziej nastawieni na aktywnos¢ zewnmetrzng, potrzebujg
wigc pomocy kobiet, by nie zaniedbywaé relacji miedzyosobowych oraz by
poglebiac jednosé serc”. W taki sposob dokonywaé ma sic wedlug Papie-
za dopehianie pfci.

Po drugie, teze o komplementarnosci rozwijat Papiez poprzez nauczanie o
charakterze wyrazniej normatywnym (metoda preskryptywna). W tego rodzaju
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wypowiedziach podstawowym wyrdznikiem kobiecosci jest jej ,,inno$¢” od me-
skosci. Najbardziej syntetycznie fundament tej kategorii wypowiedzi oddaja sto-
wa Jana Pawla II: Niewiasta jest drugim »ja« we wspélnym czlowieczenstwie®.
Trudno na tym poziomie méwi¢ o wzajemnym tlumaczeniu i dopekianiu si¢
meskosci i kobiecosci, jako kobiece zostaje okreslone bowiem to, co rozni kobie-
te od mezczyzny®. Jedng z konsekwencji takiego ujecia jest traktowanie macie-

% Jan Pawetl II: Katecheza Godno$¢ i postannictwo kobiety chrzescijariskiej, z
22.06.1994 r. W: Nauczanie Kosciota katolickiego. Krakow 2003 [wydanie na ptycie CD]. Por. J.
Melonowska: John Paul’s Concept of Femininity and the Critique of Human Essentialism.
Gender and Religion in Central and Eastern Europe. Red. E. Adamiak,M.Chrzastowska,
C.Methuen,S.Sobkowiak. Poznan 2009 s. 127-136.

2% por, MD nr 16, 18, 19, 21, 30. Kwestie ujecia kobiecosci przez Jana Pawla 11 podej-
mowatam wielokrotnie w moich publikacjach, poczawszy od E. Adamiak: Milczgca obecnosé.
O roli kobiety w Kosciele. Warszawa 1999; po E. Adamiak: Nauczanie Kosciola rzymskokato-
lickiego o kobietach, art. cyt.

"Jan Pawel Il:Katecheza Obecnosé¢ Maryi u poczgtlu Kosciota, z 6.09.1995 r. W: Na-
uczanie Kosciola katolickiego. Krakow 2003 [wydanie na ptycie CD]. Por. takze inng wypowiedz
w podobnym duchu: kobiecos¢ niejako odnajduje siebie w obliczu meskosci, podczas gdy meskosé
potwierdza sig przez kobiecos¢ (Jan Pawetl 1l Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich, dz. cyt., s.
42). Por. takze: MD nr 10, 25.

2 MD nr 6. Mysl ta pojawia si¢ takze w: T en ze: Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, dz.
cyt., s. 16, 37; T enze: Katecheza Godnosé i postannictwo kobiety chrzescijanskiej, z 22.06.1994
r. W: Nauczanie Kosciota katolickiego. Krakéw 2003 [wydanie na ptycie CD]. Zwlaszcza w kate-
chezach poswigconych ,,teologii ciata” rozwinigta jest mysl, utozsamiajaca pierwszego cztowieka z
mezezyzna. Konsekwencja tego jest potwierdzanie, iz kobieta to ,,druga pte¢”. W takim kontekscie
trudno za przypadkowa uzna¢ kolejno$¢ wymieniania ptci: w Liscie o godnosci i powotaniu kobie-
ty Mulieris dignitatem w ogromnej wickszos$ci przypadkéw na pierwszym miejscu wymieniany jest
mezczyzna, a na drugim kobieta.

2 por, MD nr 10, 11, 14, 20, 25,31; Jan Pawet I1I: Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich,
dz. cyt., s. 85.
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rzynstwa jako podstawowego powotania kobiety. Takze dziewictwo, o ktorym
pisat Papiez w liScie apostolskim Mulieris dignitatem, pojmowane jest przede
wszystkim jako macierzynstwo duchowe. Normatywno$¢ nauczania papieskiego
0 macierzynstwie wyraza si¢ takze w oceniajacych sformutowaniach na temat
innych wyborow, dokonywanych przez kobiety: Wylaniajgca si¢ z Ewangelii
koncepcja osobowosci i ludzkiej komunii nie pozwala aprobowac dobrowolnego
wyrzeczenia sie¢ macierzynstwa jedynie ze wzgledu na cheé osiggniecia dobroby-
tu materialnego bqdz satysfakcji z petnienia okreslonej dziatalnosci. Jest to bo-
wiem wypaczenie osobowosci kobiety, ktora znajduje naturalny rozkwit w macie-
rzyhistwie™.

Wyrazny akcent na macierzynstwo w nauczaniu papieskim widoczny jest
réwniez poprzez porownanie z pojawiajaca si¢ zdecydowanie rzadziej idea ko-
biety jako siostry mezczyzny. Nie chodzi tu jedynie o biologicznie rozumiane
relacje siostrzanskie. W Liscie Mulieris dignitatem moéwit Papiez o kobiecie, iz
zadana jest mezczyznie jako siostra w tym samym czlowieczerstwie®, a na za-
koficzenie blogostawit im jako siostrom w Chrystusie®’. Rzadko$¢ pojawiania
si¢ kategorii siostry w o pisie relacji migdzy kobietami i mezczyznami jest
o0 tyle znaczaca, ze wyrazniej sugeruje ona rownos¢ migdzy przedstawicie-
lami obojga plci.

Przyktad papieskiego pojmowania macierzynstwa i siostrzanosci ujawnia
pewna trudno$¢ w recepcji jego nauczania. Pewne szczegdtowe aspekty naucza-
nia 0 komplementarno$ci pici zdajg si¢ sugerowac nie tylko réznice, ale niemal
nierowno$¢ pomigdzy ptciami, cho¢ inne wypowiedzi — nazywane w artykule
egalitarnymi — wyraznie mowig o rownosci w godnosci.

Innym przyktadem tego rodzaju trudnosci jest nauczanie Jana Pawla II o re-
lacjach oblubienczych pomiedzy Chrystusem a Kos$ciotem. Z jednej strony pod-
kreslat Papiez, ze poprzez Kosciol, wszyscy ludzie — zaréwno kobiety, jak i mez-
czyzni — sq powolani, by by¢ »Oblubienicq« Chrystusa, Odkupiciela swiata. W
taki sposob »bycie oblubienicq«, a wigc to, co ykobiece«, staje si¢ symbolem
powszechnosci tego, co »ludzkie«, stosownie do owych stow Pawtowych: »nie ma
Jjuz mezezyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie
Jezusie« (Ga 3,28). (...) Chrystus jest Oblubiencem. Wyraza si¢ w tym prawda o

®ran Pawet II: Katecheza Niezwykla wielko$¢ macierzyristwa, z 20.07.1994 r. W: Nau-
czanie Kosciola katolickiego. Krakow 2003 [wydanie na plycie CD]. Szersze omowienie zob. E.
Adamiak: Nauczanie Kosciola rzymskokatolickiego o kobietach, dz. cyt., s. 33-37.

LMD nr 14.

%2 MD nr 31. Najszerzej idea ta rozwinieta zostala w Liscie do kaptanow na Wielki Czwartek
1995 r., zatytutowanym Znaczenie kobiety w Zyciu kaptana (nr 4-5), choé i tam pojawia si¢ dopiero
po omowieniu relacji kaptana do matki, a caty List konczy si¢ wezwaniem Maryi jako Matki Ko-
$ciota 1 Matki kaptanow (tekst opublikowany 25.03.1995 r. W: Nauczanie Kosciota katolickiego.
Krakéw 2003 [wydanie na plycie CD].
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mitosci Boga, ktory »pierwszy« umitowat (por. 1 J 4,19), a darem zrodzonym z
tej oblubienczej mitosci do cztowieka przekroczyt wszystkie ludzkie oczekiwania:
»umitowat do konca« (por. J 13,1). Oblubieniec — Syn wspdtistotny Ojcu jako
Bog — stal si¢ Synem Maryi, »Synem Czlowieczym«, prawdziwym czlowiekiem,
mezczyzng. Symbol Oblubienca jest rodzaju meskiego. W tym symbolu meskim
jest przedstawiony ludzki charakter mitosci, w ktorej Bég wyrazil swg Boskq
mitos¢ do Izraela, do Kosciola, do wszystkich Iudzi>. Poniewaz Ecclesia pojmo-
wana jest jako Oblubienica, wszyscy jej cztonkowie, a wigc i kobiety, i mez-
czyzni, rowniez ci, ktorzy przyjeli sakrament $wigcen, majg identyfikowacé si¢ z
symbolem kobiecym. Takie ujecie — jak si¢ wydaje — stwarza duze mozliwosci
przemyslenia na nowo rol zwigzanych z zadaniami i funkcjami kobiet i me¢z-
czyzn w Kosciele. Z drugiej strony Jan Pawel Il nauczat jednak, ze meska
strona symboliki — mimo przywotania formuty z Listu do Galatow — nie
jest juz powszechna, lecz zawezona do jednej pici, co wida¢ zwlaszcza w
tych fragmentach dokumentéw, w ktorych Jan Pawet Il odnosit sie¢ do
kwestii $wigcen kaptanskich kobiet™.

I11. Podsumowanie

Podstawowy watek nauczania Jana Pawta Il o godnosci kobiety, cho¢ wyra-
zony jezykiem medytacji biblijnej i przepowiadania, a wigec nieco innym jegzy-
kiem niz spisane wyktady Edyty Stein, wydaje si¢ bardzo zbiezny w wymowie
do poziomu wypowiedzi, ktéry w odniesieniu do ujecia Swietej w niniejszym
artykule nazwano egalitarnym. W tej fundamentalnej kwestii oboje autorzy sa
zgodni, cho¢ wydaje sie trudne czy wrgcz niemozliwe do wykazania, iz mysl ta
pojawita si¢ u Jana Pawta Il ze wzgledu na inspiracje pismami Edyty
Stein. Przekonanie 0 rownej godnosci kobiet i mezczyzn wydaje si¢ przy-
naleze¢ bowiem obecnie do powszechnie przyjmowanych, przynajmniej na
poziomie deklaratywnym.

Z drugiej strony, wyrazniej normatywna i majaca praktyczne konsekwencje
warstwa nauczania Jana Pawla II charakteryzuje jego rozumienie kobiecoSci jako
komplementarnej do wczesniej (milczaco) zalozonej meskosci. Prowadzi do wy-
raznego postawienia akcentu na réznic¢ ptciowa, tzn. réznice migdzy mezczyzng
a kobieta. Mamy tu analogi¢ do poziomu drugiego w teologicznej wizji kobieco-
$ci Edyty Stein. Rowniez u Patronki Europy dochodzito do gtosu przekonanie, ze
macierzynstwo w szerokim sensie, jako dawanie zycia, jest podstawowym powo-

%MD nr 25.

% por. MD nr 26. Jan Pawet Il: List apostolski Ordinatio sacerdotalis o udzielaniu
$wigcen kaptanskich wylacznie mezczyznom. Watykan 1994. Szerzej na ten temat zob. E. Ada-
miak: Nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego o kobietach, dz. cyt., s. 57-60; J. MajewsKki:
Spor o rozumienie Kosciola. Eklezjologiczne uwarunkowania i perspektywy wielkich debat teolo-
gicznych na przefomie XX i XXI wieku. Warszawa [b.r.w.] s. 121-140.
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faniem kobiety. Dodajmy, Jan Pawel II rownie szeroko pojmowal macierzyn-
stwo. Edyta Stein dostrzegala jeszcze drugg rownie wazng postawe kobieca, po-
wotanie do poznania intuicyjnego i wczuwajacego sig.

Bardziej zasadnicza roznica migdzy badanymi myslicielami polega jednak
na tym, ze Stein wyrdzniala jeszcze trzeci poziom pojmowania kobiecosci, czyli
podejscie indywidualne. Dlatego to wypracowana na poziomie fenomenologicz-
nym koncepcja odmiennosci kobiecej weryfikowata si¢ wedlug niej w konkret-
nych osobach ludzkich — kobietach, ktore mogg posiada¢ cechy meskie, oraz
mezczyznach, ktorzy mogg posiada¢ cechy kobiece. Trudno wiec wyczyta¢ w jej
pismach wizje kobiecosci, ktora bylaby normatywna. Jezeli poszukiwaé wzoru,
ktory Stein stawiata — byloby to wtasnie odejscie od wylacznie kobiecego poj-
mowania. Uznawala wszak, ze $wigci — a wigc godni nasladowania — zespalali w
sobie cechy kobiece i meskie.

Nauczanie papieskie Jana Pawla II nosi oczywiscie inny charakter ze wzgle-
du na sprawowany przez niego urzad Biskupa Rzymu. Wydaje si¢, ze brak od-
powiednika trzeciego Steinowskiego poziomu, czyli indywidualnego podejscia,
skutkuje uwzglednieniem w niewielkim tylko stopniu réznorodnosci powotan
kobiecych, wielosci ich doswiadczen, koncepciji i drog zycia®®. Wszystko to po-
woduje, ze Jana Pawta II teologiczna wizja kobieco$ci trudna jest w jednoznacz-
nej ocenie. Z pewnoscia jest $wiadectwem wyraznej ewolucji w nauczaniu Ko-
$ciota rzymskokatolickiego o godnosci i powotaniu kobiety — od modelu podpo-
rzagdkowania ptci do modelu komplementarnosci, gltoszac jednoczes$nie rownosé
kobiet i mezczyzn w godno$ci osobowej. Mimo to normatywna, a nie tylko opi-
sowa koncepcja kobiecosci, przy jednoczesnym braku takiego normatywnego
modelu dla mezczyzn powodowalo ciggle dyskusje na temat tego wymiaru nau-
czania papieskiego.

% W MD jako dwa podstawowe powolania kobiet przedstawione zostaly macierzynstwo i
dziewictwo; w Liscie A ciascuna di voi do kobiet catego $wiata z 1995 r. zawarta jest lista podzie-
kowan kobietom realizujacym rézne powotania. Mimo wszystko nie zmienia to podstawowej per-

spektywy.
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Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu . Wydziat Teologiczny

Tom 13, 2012

JOLANTA KUROSZ

Materialy do ¢wiczen
z teologii pastoralnej szczegélowej
oraz teologii laikatu i apostolstwa.
Wskazowki metodyczne

Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Adam Mickiewicza w Poznaniu
opublikowat w 2012 r. ksigzke z serii pomocy naukowych, pt. Teologia pasto-
ralna. Materialy do éwiczen. Czg$¢ druga. Teologia pastoralna szczegotowa —
wybrane zagadnienia. Teologia laikatu i apostolstwa. Publikacja, podobnie jak
jej pierwsza cze$¢® jest skierowana zaréwno do prowadzacych zajecia ze wspo-
mnianych przedmiotéw oraz studentéw. Jest ona uwienczeniem poszukiwan
skutecznego procesu dydaktycznego, ktéry ma miejsce w ramach ksztalcenia
pastoralnego na wyzszych uczelniach w Polsce.

Niniejszy artykut zamyka pierwszy w Polsce cykl publikacji, w ktérym au-
torka podjeta probe kompleksowego zaprezentowania tematyki dotyczacej ¢wi-
czen z teologii pastoralnej, tzn. od ukazania znaczenia tychze zaje¢ w ksztalceniu
uniwersyteckim wraz z proba umiejscowienia ich w ksztatceniu pastoralnym?,
poprzez materiaty do ¢wiczen dla studentow i wyktadowcow (dwie czesci), do
przekazania wskazéwek metodycznych, skierowanych do prowadzacych zajecia.

Jolanta KUR O S Z, dr, adiunkt w Zaktadzie Teologii Pastoralnej, Wydzial Teologiczny Uniwer-
sytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: kurosz@amu.edu.pl

1J. Kurosz: Teologia pastoralna. Materialy do ¢wiczen. Czesé pierwsza. Teologia pasto-
ralna fundamentalna. Poznan 2009. Wskazowki metodyczne zostaly zaprezentowane w artykule
pt.: Materialy do ¢wiczen z teologii pastoralnej fundamentalnej. Wskazowki metodyczne. ,,Teologia
Praktyczna”. T. 11: 2010 s. 259-285.

2 por. J. Kurosz: Cwiczenia z teologii pastorainej dla studentow uniwersyteckich wydzia-
16w teologicznych. ,,Teologia Praktyczna”. T. 4: 2003 s. 343-360.
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Teksty oraz polecenia zawarte w prezentowej publikacji nie wyczerpuja ca-
osci zagadnienia tematyki ¢wiczen z tychze przedmiotow. W 2002 r. ukazat si¢
podrecznik pod redakcja ks. prof. Ryszarda Kaminskiego pt. Teologia pastoral-
na. Tom 2. Teologia pastoralna szczegétowa. Zawiera on wiele cennych zagad-
nien, ktore moga i powinny by¢ wykorzystane podczas ¢wiczen, dlatego tez nie-
ktore tematy zostaty celowo pominigte w drugiej czesci ksigzki — dotyczy to w
szczegblny sposob teologii pastoralnej szczegdtowej. Wszystkie wspomniane
publikacje moga stanowi¢ inspiracj¢ do przygotowania zaje¢ dydaktycznych w
ramach ksztatcenia pastoralnego.

W opracowaniu przypomniano cele ogolne ¢wiczen teologii pastoralnej oraz
przedstawiono cele i efekty ksztatcenia realizowane podczas ¢wiczen z teologii
pastoralnej szczegdtowej oraz teologii laikatu i apostolstwa. Ponadto podano
wskazowki metodyczne, ktore moga by¢ przydatne podczas prowadzania wspo-
mnianych zaj¢¢ dydaktycznych. Celem niniejszego artykutu byta proba stworze-
nia pomocy naukowej dla prowadzacych zajecia. Uklad tre$ci prezentowanej
publikacji jest podobny do artykutu, ktéry ukazat si¢ w ,,Teologii Praktycznej” w
2010 roku®. Wiele wskazowek, ktore zostaly przedstawione w artykule w 2010
r., mimo iz zostaly pominigte w niniejszym opracowaniu, nadal sa aktualne i
moga shuzy¢ pomoca 0sobom prowadzacym zajecia®.

l. Cele i efekty ksztalcenia w ramach ¢wiczen
z teologii pastoralnej szczegétowej

Celem ¢wiczen z teologii pastoralnej jest rozwijanie umiejetnosci postugi-
wania si¢ zdobytg wiedzg, dotyczacg codziennego wzrastania Kosciota w mocy
Ducha Swigtego w kontekscie historii. Odbywa si¢ to przy pomocy tzw. celow
posrednich, tj.: ksztaltowania umiejgtnosSci rozeznawania sytuacji spoleczno-
kulturowej 1 koscielnej, w ktérej prowadzona jest dziatalnos¢ duszpasterska Ko-
$ciola, analizie zasad i kryteriow dziatalno$ci duszpasterskiej Ko$ciota, analizie i
poglebieniu znajomosci dokumentéw Kosciota pod katem pastoralnym, rozwija-
nia umiejetno$ci postugiwania sie zdobytg wiedzg z zakresu teologii pastoralnej
w celu opracowania poszczegélnych problemdéw, ksztaltowania umiejgtnosci
formutowania duszpasterskich wnioskéw i postulatéw oraz catoSciowego spoj-
rzenia na Kosciot jako komunig®.

% Por. J. Kuros z: Materialy do éwiczen z teologii pastoralnej fundamentalnej ..., dz. cyt., s.
260-285.

* W artykule wskazano takze miejsca, gdzie zauwazono bledy redakcyjne, pomimo dokonania
licznych korekt przed ukazaniem si¢ podrecznika.

S Por. J. Kurosz: Cwiczenia z teologii pastoralnej dla studentéw ..., dz. cyt., s. 349-350.
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Cele wraz zaktadanymi efektami ksztalcenia, ktore powinien osiagnac stu-
dent uczestniczacy w ¢wiczeniach z teologii pastoralnej szczegdtowej nie moga
by¢ sprzeczne z wyzej wymienionymi celami. W prezentowanych materiatach do
¢wiczen okreslono nastgpujace cele dydaktyczne: przekazanie wiedzy o podsta-
wowych wymogach dziatalnosci duszpasterskiej w poszczegélnych jej obszarach
oraz o podstawowych miejscach realizacji dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota;
rozwinigcie umiejetnosci zastosowania metody badan teologii pastoralnej w
analizie duszpasterskiej oraz prowadzenia poglebionej refleksji zwigzanej z dzia-
falnoscig Kosciola w oparciu o teologiczne zasady duszpasterstwa; ksztalcenie
podstawowych kompetencji duszpasterskich; rozwinigcie umiejetnosci komuni-
kacji i pracy zespotowej.

Konsekwencja tak sformutowanych celdow powinny by¢ efekty ksztatcenia
w trzech plaszczyznach, tj.

— wiedzy: student powinien zna¢ zrodta i zasady kryteridw dziatalnosci duszpa-
sterskiej oraz wymieni¢ podstawowe miejsca realizacji duszpasterstwa, takze
dokona¢ wyjasni¢ ich specyfike,

— umiejetnosci: student powinien stosowac¢ metodg analizy pastoralnej w odnie-
sieniu do poszczegdlnych obszaréw dziatalnosci duszpasterskiej oraz ocenic
konkretng sytuacje duszpasterska w swietle jej zasad i kryteridow,

— kompetencji: student powinien zna¢ i ksztaltowaé w sobie podstawowe kom-
petencje duszpasterskie, posiada¢ zdolnos¢ do wykorzystania zasad kierowania
zespolem oraz by¢ otwartym na prowadzenie wspolnie z innymi badan z zakresu
teologii pastoralnej.

W zalezno$ci od grupy studentéw uczestniczacych w zajeciach, np. klerycy
lub studenci $wieccy, wyzej wymienione cele i efekty ksztalcenia powinny by¢
nieznacznie zmodyfikowane.

Il. Wskazowki metodyczne

ROZDZIAL I: Duszpasterstwo w misji Kosciola
CEL OGOLNY: przekazanie wiedzy o podstawowych wymogach i miej-
scach dziatalnosci duszpasterskiej w poszczegdlnych jej obszarach, rozwinigcie

umiejetnosci prowadzania poglebionej refleksji zwigzanej z dziatalnoscig Ko-
Sciota w oparciu o teologiczne zasady duszpasterstwa.
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1. Rodzaje duszpasterstwa

POLECENIE 1 s. 16: a) Przypomnij sobie definicj¢ duszpasterstwa®. b) Przy-
pomnij sobie podstawy teologii pastoralnej’. ¢) Uzasadnij, dlaczego duszpaster-
stwo jest podstawowg forma nowej ewangelizacji.

Cel — uporzadkowanie i powtdrzenie podstawowych wiadomosci dotyczacych
duszpasterstwa zawartych dokumentach Kosciota.

Wskazowka metodyczna — poza proponowanym Dyrektorium ogolnym o ka-
techizacji, mozna poleci¢ studentom powtdrzenie wiadomosci dotyczacych pod-
staw dziatalnosci duszpasterskiej Kos$ciota, ktore zostalty zawarte w 1 czesci
Materiatow do ¢éwiczen s. 22-23 i 117-161.

POLECENIE 2 s. 21: a) Przedstaw duszpasterstwo zwyczajne i nadzwyczajne
Kosciota. b) Narysuj schemat przedstawiajacy duszpasterstwo Kosciota (rodzaje,
cele duszpasterstwa grupy oséb do ktorych jest kierowana dzielno$¢ zbawcza). ¢)
Wyhbierz jeden przejaw duszpasterstwa zwyczajnego w parafii Twojego pocho-
dzenia. Dokonaj szczegotowej charakterystyki. d) Wybierz jeden przejaw dusz-
pasterstwa nadzwyczajnego. Dokonaj szczegdtowej charakterystyki.

Cel — student powinien wskaza¢ rodzaje i cele duszpasterstwa oraz przedsta-
wi¢ ich charakterystyke, posiada¢ umieje¢tnosé analizy duszpasterskiego oddzia-
lywania, uwzgledniajac powyzszy podziat.

POLECENIE 3 s. 23: a) Wymien przejawy duszpasterstwa zwyczajnego i
nadzwyczajnego zaprezentowane w tekscie. b) Z jakimi trudno$ciami spotykajg
si¢ duszpasterze w obecnym czasie w ramach dzialalnosci duszpasterskiej?
Wskaz zrodlo tychze probleméw. ¢) Wykorzystujac wiedze z zakresu teologii
pastoralnej oraz znajomos¢ dokumentow KosSciota zaproponuj rozwigzanie
wskazanych zagadnien (patrz: podpunkt a) nastreczajgcych trudnosci w dziatal-
nosci duszpasterskiej.

Cel — student powinien zna¢ podstawowe miejsca realizacji duszpasterstwa
oraz wyjasni¢ ich specyfike; ksztalcenie umiejetnosci poglebionej analizy dusz-
pasterskiej rzeczywisto$ci oraz rozwijanie umiejetnosci komunikacji 1 pracy
zespotowej.

®Por. J. Kurosz: Teologia pastoralna. Materialy do ¢wiczen. Czesé pierwsza..., dz.
cyt., . 22-23.

" Wiadomosci mozna uzyska¢ m.in.: Teologia pastoralna. T. 1. Teologia pastoralna funda-
mentalna. Red. R. Kaminski. Lublin 2000; Teologia pastoralna. Materialy do ¢wiczen. Czg§é
pierwsza. Teologia pastoralna fundamentalna. Red. J. Kur 0 s z. Poznan 2009 s. 117-164.

194



Wskazoéwka metodyczna — studenci w zespotach 2—-3 osobowy przygotowu-
ja odpowiedzi (podpunkt b i ¢), prezentacje mozna przeprowadzi¢ na wzor
debaty.

POLECENIE 4 s. 26: a) Wskaz przejawy duszpasterstwa zwyczajnego w pa-
rafii Twojego pochodzenia. b) Wybierz jeden przejaw duszpasterstwa zwyczaj-
nego (patrz: podpunkt a). Ocen jego realizacj¢ uwzgledniajac zasade personali-
styczno-chrystologiczna i eklezjologiczng duszpasterstwa®. ¢) Wskaz przejawy
duszpasterstwa nadzwyczajnego w Twojej diecezji. Wybierz jeden i ocen jego
realizacje uwzgledniajac zasade personalistyczno-chrystologiczng i eklezjolo-
giczng duszpasterstwa’. d) Ktore z przedstawionych w tekécie wnioskow i wska-
zan pastoralnych sg nadal aktualne. Uzasadnij swojg odpowiedz.

Cel — utrwalenie wiadomosci z zakresu prezentowanego materiatu, ksztat-
cenie umiejetnosci poglebionej analizy duszpasterskiej rzeczywisto$ci oraz roz-
wijanie umiejetnos$ci komunikacji i pracy zespotowej.

Wskazowka metodyczna — patrz: POLECENIE 3 s. 23",
2. Duszpasterstwo dzialalnoscig zorganizowana

POLECENIE 1 s. 28: a) Wymien urzedy Kurii Rzymskiej oraz wskaz ich
glowne zadania. Poszukaj, np. w ,,L’Osservatore Romano” dokumentéw Koscio-
ta ogloszonych przez urzedy watykanskie. Zaprezentuj tematyke wybranego
przez siebie dokumentu, ktory jest zwigzany z dzialalno$cig duszpasterskg Ko-
Sciota.

Cel — student powinien wymieni¢ urzgdy Kurii Rzymskiej oraz krotko scha-
rakteryzowa¢ ich dziatalno$¢, ksztalcenie umieje¢tnosci analizy dokumentéw
Kosciota.

Wskazoéwka metodyczna — praca pisemna studenta wykonana przed zaje-
ciami.

POLECENIE 2 s. 31: a) Wymien struktury diecezjalne Ko$ciota. Wybierz
jedna i przedstaw jej dzialania. b) Przedstaw dziatalno§¢ KosSciota na poziomie
diecezjalnym wykorzystujgc najnowsze dokumenty synodalne Twojej diecezji.

8 Por. J. Kurosz: Teologia pastoralna. Materialy do ¢éwiczen. Czesé pierwsza..., dz. cyt., s.
122-128.

® Por. tamze.

10w artykule podano strony z podrecznika, na ktérych umieszczono polecenia dla studentow.
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Cel — student powinien wymieni¢ struktury diecezjalne Kosciota oraz
przedstawi¢ ich dzialalnos¢; ksztalcenie umiejetnosci analizy dokumentéw Ko-
$ciota pod katem wybranego zagadnienia.

Wskazowka metodyczna — patrz: POLECENIE 1 s. 28.

POLECENIE 3 s. 33: a) Przedstaw dziatalno$¢ laikatu i duchowienstwa w
wybranych przez siebie strukturach w diecezji.

Cel — praktyczne zastosowanie wiadomosci z zakresu duszpasterstwa, jako
dzialalnosci zorganizowanej; ksztalcenie umiejetnosci interpretowania i wyja-
$niania relacji, jakie zachodza w dziatalnosci duszpasterskiej, migdzy laikatem i
duchowienstwem.

Wskazowka metodyczna — powyzsze zadanie moze by¢ potraktowanie jako
wprowadzenie do tematyki rozdziatu V: Prezbiterzy i swieccy we wspdlnocie
Kosciola, s. 315.

POLECENIE 4 s. 35: a) Zapoznaj si¢ z dokumentami Kosciota, wymienio-
nymi w tekscie, tj.: Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Chri-
stus Dominus, pkt 27-28; Dekret o postudze i zyciu kaptanow Presbyterorum
ordinis, pkt 7; Kodeks Prawa Kanonicznego (kanony i paragrafy wymienione w
tekscie). b) Przedstaw nauczanie Kosciota dotyczace rad dziatajacych przy bi-
skupie. ¢) Na podstawie dostgpnych informacji, przeprowadzonych wywiadow
opisz dziatalno$¢ rad dziatajgcych przy biskupie w Twojej diecezji.

Cel — analiza dokumentéw Kosciota ukazujacych rady dziatajace przy bi-
skupie; ksztatcenie umiejetnosci przeprowadzenia analizy dziatalnosci duszpa-
sterskiej Kosciota, formutowania wnioskow oraz postugiwania si¢ zdobyta wie-
dza zakresu prezentowanego tematu.

POLECENIE 5 s. 37: a) Wymien zadania dziekana. W odpowiedzi
uwzglednij Kodeks Prawa Kanonicznego, zwtaszcza kanony 553-555. b) Odpo-
wiedz, w jaki sposob powyzsze zadania sg realizowane w dekanacie, do ktorego
przynalezy Twoja wspolnota parafialna.

Cel — poglebienie znajomosci Kodeksu Prawa Kanoniczego w zakresie
obowigzkéw dziekana, ksztalcenie umiejetnosci praktycznego wykorzystania
zdobytej wiedzy, analizy dziatalno$ci duszpasterskiej Kosciota na poziomie de-
kanatu, formutowania wnioskow duszpasterskich oraz umiej¢tnosci komunikacji
1 pracy zespotowe;j.
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Wskazowka metodyczna — praca w zespotach kilkuosobowych, wskazane prze-
prowadzenie wywiadu z ksigdzem dziekanem, wikariuszami oraz innymi czton-
kami poszczegolnych parafii tworzacych dekanat.

POLECENIE 6 s. 43: a) Zapoznaj si¢ dokumentami Ko$ciota: Jan Pawet II:
Adhortacja apostolska Christifideles laici, pkt 26; Kodeks Prawa Kanonicznego
kan. 515 § 1, 519, 521; Sobor Watykanski II: Dekret o pasterskich zadaniach
biskupéw Christus Dominus, pkt 30. b) Wymien zadania, ktore przynaleza do
urzedu proboszeza. W odpowiedzi uwzglednij najnowsze dokumenty synodalne
Twojej diecezji.

Cel — zapoznanie i poglebienie znajomosci tresci dokumentéw Kosciota,
ukazujacych zadania proboszcza; ksztalcenie umiejetnosci analizy dokumentow
Kosciota pod katem wybranego zagadnienia.

3. Duszpasterstwo dzialalnoscia planowana

POLECENIE 1 s. 46: a) Zapoznaj si¢ z dokumentem Ko$ciota: Sobor Waty-
kanski II: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym Ga-
dium et spes, pkt 3—4; Jan Pawel II: List apostolski Novo millennio ineunte,
rozdz. 3. b) Zapoznaj si¢ z programem duszpasterskim obowigzujacym w bieza-
cym roku koscielnym. Poszukaj w nim propozycji duszpasterskich, o ktorych
wspomina Jan Pawetl Il w swoim liscie. ¢) Odpowiedz, w jaki sposdb owe propo-
zycje sa realizowane w parafii.

Cel — zapoznanie i poglebienie znajomosci tresci dokumentow Kosciota
ukazujacych sytuacje cztowieka we wspotczesnym $wiecie oraz zadania duszpa-
sterskie Kosciota we wspotczesnym $wiecie; ksztalcenie umiejetnosci praktycz-
nego zastosowana zdobytej wiedzy, krytycznej oceny dziatalnosci duszpaster-
skiej, formutowania duszpasterskich wnioskow i postulatow.

POLECENIE 2 s. 50: a) Scharakteryzuj dwa sposoby planowania duszpa-
sterskiego. b) Uzupetnij swojg wypowiedz o tre$ci zawarte w tekscie nr 1 s. 318—
322 w pierwszej czeéei tego podrecznika™. ¢) Odpowiedz, w jaki sposob reali-
zowany jest program duszpasterski w Twojej parafii? d) Ocen sposoéb zaangazo-
wania wiernych w Twojej parafii w realizacj¢ programu duszpasterskiego.

Cel — student powinien wymieni¢ i scharakteryzowac sposoby planowania
duszpasterskiego; ksztatcenie umiejetnosci praktycznego zastosowania zdobytej
wiedzy w ocenie realizacji programow duszpasterskich w parafii, formulowania

Y por. J. Kurosz: Teologia pastoralna. Materialy do éwiczen. Czeéé pierwsza. Teologia
pastoralna fundamentalna. Poznan 2009 s. 318-332.
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wnioskow i postulatow, komunikacji oraz rozwijania podstawowych kompeten-
cji duszpasterskich.

Wskazoéwka metodyczna — studenci powinni zapozna¢ si¢ takze z tekstem nr
1, podrozdziatu: Realizacja programow duszpasterskich, s. 51-54.

Propozycja: jedna grupa przygotowuje material na zajecia 1 przedstawia
przygotowang prezentacj¢ (nauczanie KosSciota, gtowne zatozenia programu
duszpasterskiego oraz sposob jego realizacji), pozostali uczestnicy notujg spo-
strzezenia, po czym nastepuje dyskusja i proba sformutowania wnioskéw i po-
stulatow.

POLECENIE 3 s. 54: a) Zapoznaj si¢ z planem duszpasterskim o ktorego re-
alizacji wspomina abp Stanistaw Gadecki, K. Kantowski, W. Przygoda, S. Stut-
kowski: Szczegdtowy program duszpasterski na rok 2007/2008. Bgdzmy ucznia-
mi Chrystusa. W: Komisja Duszpasterstwa Episkopatu Polski: Kosciél niosgcy
Ewangelie nadziei. Program duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2006—
2010. Bgdzmy uczniami Chrystusa. Poznan 2007 s. 13-28. b) Przedstaw szczego-
lowo osiem sposoboéw realizacji powyzszego programu duszpasterskiego. c)
Zapoznaj si¢ z aktualnym planem duszpasterskim. Przedstaw w jaki sposob jest
on realizowany w Twojej parafii.

Cel — student powinien zna¢ sposoby realizowania programow duszpaster-
skich; ksztatcenie umiejetnosci praktycznego zastosowania zdobytej wiedzy oraz
podstawowych kompetencji duszpasterskich.

Wskazoéwka metodyczna — praca pisemna studenta wykonana przed zaje-
ciami; inna mozliwo$¢: studenci w zespotach 2—3 osobowy przygotowujg pre-
zentacje, ktdérg mozna przeprowadzi¢ na wzor debaty.

UWAGA - studenci powinni wykorzysta¢ w opracowaniu zdobyta wiedza z
zakresulzurzeczywistnia si¢ Kosciota w liturgii, martyrii i diakonii oraz ka-
riologii™.

POLECENIE 4 s. 58: a) Zapoznaj si¢ z aktualnym programem duszpaster-
skim. b) Wybierz jedng propozycj¢ z programu i przygotuj projekt pastoralny,
ktéry moze by¢ zrealizowany w Twojej parafii. Uwzglednij uwarunkowania
wspoélnoty parafialnej. Wykorzystaj tresci zawarte w rozdziale Podstawy pasto-

12 Wiadomosci znajduja sic m.in. w podreczniku pod redakcija ks. prof. R. Kamifiskiego
pt. Teologia pastoralna. Tom 1. Teologia pastoralna fundamentalna oraz w pierwszej czesci mate-
riatow do ¢wiczen: J. Kurosz: Teologia pastoralna. Materialy do ¢wiczen. Czg$¢ pierwsza...,
dz. cyt., s. 165-318.
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ralno-organizacyjne wieloletniego programu duszpasterskiego w pierwszej cze-
§ci tego podrecznika®.

Cel — student powinien wykaza¢ si¢ znajomos$cig aktualnie obowigzujgcego
programu duszpasterskiego; ksztatcenie umiejgtnosci: praktycznego zastosowa-
nia zdobytej wiedzy w zakresie planowania i programowania duszpasterskiego,
krytycznej oceny dziatalnosci duszpasterskiej, formutowania duszpasterskich
wnioskow i postulatow.

4. Duszpasterstwo dzialalno$cig zespolowa

UWAGA: Dla studentow, ktorzy nie maja ¢wiczen z teologii laikatu i apo-
stolstwa w ramach ksztatcenia pastoralnego, proponuj¢ przy omawianiu tego
zagadnienia wykorzystaé tresci wraz z poleceniami z czgsci |1, tj. Teologii laika-
tu i apostolstwa, s. 251-331.

POLECENIE 1 s. 61: a) Zapoznaj si¢ z trescig Konstytucji dogmatycznej o
Kosciele Lumen gentium rozdz. 3-4, 6. b) Przedstaw zadania poszczegdlnych
cztonkéw Kosciota w jego misji kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej. ¢) Odpo-
wiedz na pytanie, dlaczego nie wszyscy wierni identyfikujq si¢ w petni i catkowi-
cie z Kosciolem i jego pierwszoplanowym postannictwem? Jakie widzisz rozwia-
zanie dla zaistniatej sytuacji?

Cel — przypomnienie i poglebienie znajomos$ci Konstytucji dogmatycznej o
Kosciele Lumen gentium, ukazujagce Koéciot jako wspolnote Ludu Bozego;
ksztalcenie umiejetnosci praktycznego zastosowania nauczania Kosciota w ana-
lizie rzeczywistosci pastoralnej oraz formutowanie wnioskow i postulatow.

Wskazowka metodyczna — tutaj mozna wykorzysta¢ materiat z czeSci dru-
giej podrecznika, podrozdzial: Swieccy we wspolnocie Ludu Bozego po Soborze
Watykanskim II, POLECENIE 3 s. 280.

POLECENIE 2 s. 65: a) Zapoznaj si¢ trescig Kodeksu Prawa Kanonicznego,
kan. 225-227. b) Uwzgledniajac tresci zawarte w powyzszych tekstach opisz
idealng wspotprace duszpasterzy i laikatu w dziatalnos$ci pastoralnej Kosciota. c)
Przedstaw wspotprace duchowienstwa i laikatu w wspdlnocie parafialnej, orga-
nizacji katolickiej lub stowarzyszeniu. d) Poréwnaj idealng wspotprace (patrz
podpunkt a) z rzeczywisto$cig. Wskaz mozliwosci usprawnienia dziatania du-
chowienstwa i laikatu.

8 por. J. Kurosz: Teologia pastoralna. Materialy do éwiczen. Czeéé pierwsza. Teologia
pastoralna fundamentalna. Poznan 2009 s. 318-332.
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Cel — student powinien zna¢ wskazania Kosciota dotyczacych obowigzkow i
praw wiernych $wieckich; ksztatcenie umiejetnosci krytycznej oceny dziatalno-
sci duszpasterskiej w Swietle poznanych dokumentow.

Wskazowka metodyczna — mozna wykorzystac teksty wraz z poleceniami z
rozdziatu Prezbiterzy i swieccy we wspolnocie Kosciota, s. 315-331, np. POLE-
CENIE 1 s. 316.

POLECENIE 3 s. 67: &) Zapoznaj si¢ dokumentami ostatniego synodu, ktory
odbyt sie¢ w Twojej diecezji. b) Przedstaw wskazania i wnioski duszpasterskie,
ktore zostaly podjete podczas synodu diecezjalnego. Ocen stopien ich realizacji
na plaszczyznie diecezjalnej badz parafialnej.

Cel — analiza dokumentow Kosciota pod katem wybranego przez studenta
zagadnienia; ksztalcenie umiejetnosci praktycznego zastosowania nauczania
Kosciota w analizie rzeczywisto$ci pastoralnej; formutowanie wnioskow i postu-
latow pracy zespotowej oraz komunikacji.

Wskazowka metodyczna — poszczegdlne zespoty przygotowujg wnioski i
wskazania dla wybranych przez siebie wczesniej zagadnien.

POLECENIE 4 s. 68: a) Stworz projekt pracy duszpasterskiej, ktorego celem
bedzie ksztaltowanie postawy wspdtodpowiedzialnosci wiernych za zycie parafii
(lub wspdlnoty). Uwzglednij aktualnie obowiazujacy program duszpasterski. b)
Przedstaw wspotprace duchowienstwa i zakonnikow (zakonnic) w parafii lub
diecezji. Jakie widzisz mozliwo$ci poszerzenia wspolnej pracy oraz mozliwosci
rozwigzania obecnych trudnosci. ¢) Zaprezentuj wspolprace duchowienstwa i
swieckich w znanej Tobie parafii lub podczas wspolnego dzieta ponadparafial-
nego. Jakie widzisz mozliwo$ci poszerzenia wspolnej pracy oraz mozliwosci
rozwiazania obecnych trudnosci.

Cel — ksztalcenie umiejetno$ci: krytycznej oceny organizacji duszpaster-
stwa, wykorzystania tej wiedzy w tworzeniu projektow duszpasterskich, formu-
towania wnioskow 1 postulatow oraz ksztalcenie podstawowych kompetencji
duszpasterskich.

Wskazowka metodyczna — mozna wykorzystac teksty wraz z poleceniami z
rozdziatu Prezbiterzy i swieccy we wspélnocie Kosciota, s. 315-331, zwlaszcza
POLECENIE 4 s. 328.

POLECENIE 5 s. 70: a) Odpowiedz, w jaki sposob czlonkowie parafii sg
zaangazowani w sprawowanie Eucharystii. Jakie widzisz mozliwosci wigkszego
zaangazowania pod tym wzgledem. b) Napisz w jaki sposob jest realizowana
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wspolpraca miedzy prezbiterami a cztonkami wspolnoty parafialnej lub w innych
przejawach zycia Ko$ciota.

Cel — utrwalenie wiedzy o duszpasterstwie, jako dziatalnosci zorganizowa-
nej, ksztalcenie umiejetnosci praktycznego zastosowania wiedzy w zakresie
omawianego zagadnienia, krytycznej oceny rzeczywisto$ci znanej rzeczywistosci
parafialnej oraz ksztatcenie podstawowych kompetencji duszpasterskich.

POLECENIE 6 s. 74: a) Opisz inne formy wspolnej pracy cztonkow Koscio-
ta podejmowane zarowno w wymiarze duchowym, jak i praktycznym.

Cel — student powinien wymieni¢ rézne formy wspoélnej pracy czionkéw
Kosciota; ksztatcenie umiejetnosci analizy wspomnianych przejawow, formuto-
wania wnioskow i postulatow oraz ksztatcenie podstawowych kompetencji dusz-
pasterskich.

5. Pastoralna tozsamos$¢ prezbitera

POLECENIE 1 s. 76: a) Zapoznaj si¢ z 3 rozdz. Adhortacji Jana Pawtla II
Pastores dabo vobis. Przedstaw charakterystyke zycia duchowego prezbitera. b)
Przedstaw cechy prezbitera niezbedne do owocnego postugiwania wsrod wier-
nych. ¢) W jaki sposob stowa Jana Pawta Il — starajcie sie by¢ ,, artystami”, 0d-
nosza si¢ zaangazowania prezbiterow w pracy duszpasterskiej. d) Jakie dostrze-
gasz przeszkody w wypelnieniu wskazan Papieza przez duchowienstwo.

Cel — zapoznanie lub poglebienie znajomosci dokumentéw Kosciota ukazu-
jacych cechy prezbitera, ktore sg niezbedne w postugiwaniu wsréod wiernych;
ksztatcenie umiejgtnosci prowadzenia poglebionej refleksji zwigzanej z postugi-
waniem prezbiteréw oraz podstawowych kompetencji duszpasterskich.

POLECENIE 2 s. 79: a) Przedstaw konsekwencje dla postugi duszpaster-
skiej, jakie wynikajg z prawdy ukazujacej Kosciot jako Ciato Chrystusa. b) Wy-
mien niezbedne predyspozycje prezbitera, ktore sa pomocne w budowaniu
wspolnoty Kosciota.

Cel — rozwijanie umiejetno$ci: poglebionej refleksji nad dziatalnoscia
zbawczg Kosciota, praktycznego wykorzystania zdobytej wiedzy w zakresie
omawianego zagadnienia, formulowania wnioskéw i postulatow pastoralnych
oraz podstawowych kompetencji duszpasterskich.

POLECENIE 3 s. 82: a) Czy prezbiterzy wlasciwie rozumieja i petnig swag
specyficzng funkcjg duchowych przewodnikéw wspolnot, ktdre im zostaty po-
wierzone? Jak to czynig konkretnie? b) Jednym z gtownych zadan duszpaster-
stwa jest zespalanie sit w stuzbie misji ewangelizacyjnej. Jak przyczyniamy si¢
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do budzenia wszelkich powotan we wspolnocie Kosciota i jak szanujemy chary-
zmaty wiernych?

Cel — analiza dokumentu Kosciota, ukazujacego zadania prezbiterow,
ksztalcenie umiej¢tnosci poglebionej analizy duszpasterskiej rzeczywistosci oraz
formutowania wnioskow i postulatow.

POLECENIE 4 s. 86: a) Przeprowadz wywiad z duszpasterzem akademic-
kim o jego postudze wsrod studentow. Dowiedz si¢, w jaki sposob taczy on dwie
przestrzenie tj. Kosciota i $wiata w Srodowisku akademickim? b) Przedstaw
dziatalno$¢ osrodka akademickiego ze szczegdlnym uwzglednieniem pracy
duszpasterza. Wskaz jego kompetencje duszpasterskie pomocne w pracy.

Cel — student powinien przedstawi¢ charakterystyke postugiwania prezbite-
ra w duszpasterstwie akademickim; ksztatcenie umiejetnosci komunikacji.

ROZDZIAL 11: Duszpasterstwo zwyczajne KoSciola

CEL OGOLNY: przekazanie wiedzy o podstawowych wymaganiach dusz-
pasterskiej dziatalnoséci Kosciola, rozwinigcie umiejetnosci zastosowania metody
badan teologii pastoralnej w analizie duszpasterskiej oraz komunikacji i pracy
zespotowe;.

1. Teologiczna refleksja dotyczaca parafii

POLECENIE 1 s. 90: a) Napisz krotkg charakterystyke parafii zawartg w
dokumentach Ko$ciota. Pomocg mogg stuzy¢ nastepujace dokumenty: Jan Pawet
I1: Adhortacja apostolska Christifideles laici, pkt 25-27, 61; Katechizm Kosciota
Katolickiego, pkt 2179, 2226; Dokumenty Soboru Watykanskiego II: Konstytu-
cja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, pkt 26; Konstytucja o liturgii $wie-
tej Sacrosanctum Concilium, pkt 42; Dekert o pasterskich zadaniach biskupow w
Kosciele Christus Dominus, pkt 30-31; Dekret o apostolstwie swieckich Aposto-
licam actuositatem, 10, 30; Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 515-519, 528—
530; b) Wskaz konsekwencje dla postugi duszpasterskiej, wynikajace z faktu, iz
parafia jest wspdlnota zdolng do sprawowania Eucharystii (por. CHL 26).

Cel — student powinien zna¢ nauczanie Kosciota o parafii jako wspolnocie
Ludu Bozego; ksztalcenie umiejetnosci analizy dokumentéw Kosciota oraz roz-
winiecie poglebionej refleksji zwigzanej z dziatalnoscig Kosciota.

Wskazowka metodyczna — powyzsze POLECENIE moze stanowi¢ wstep do
zagadnien zwigzanych z parafia.
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POLECENIE 2 s. 94: a) Przedstaw poszczegodlne teorie teologiczne na temat
parafii. b) Wskaz réznice i ewentualne podobienstwa w prezentowanych stano-
wiskach dotyczacych parafii.

Cel — student powinien wymieni¢ i przedstawié¢ teorie naukowe na temat pa-
rafii; rozwijanie umiej¢tno$ci prowadzenia poglgbionej refleksji zwigzanej ze
wspolnotg parafialna.

POLECENIE 3 s. 98: a) Przedstaw teologiczny aspekt parafii opracowany
przez Hermana Wieha. Zapoznaj si¢ z tekstami dokumentéw Kos$ciota na ktore
powoluje si¢ teolog. Uwzglednij je w swojej prezentacji. b) Przedstaw teolo-
giczny aspekt parafii opracowany przez Petera Byeng-Hun Lim oraz Ulricha
Kuhnke.

Cel — student powinien zna¢ teologiczny aspekt parafii opracowany przez
wi/w teologow.

POLECENIE 4 s. 104: a) Wskaz istotne wigzi spolecznosci religijnej w uje-
ciu polskich socjologéw. b) Wskaz istotne rdznice migdzy teologicznym i socjo-
logicznym ujgciem parafii. ¢) Wykonaj tabelaryczne zestawienie najwazniej-
szych tresci dotyczacych catej refleksji teologicznej na temat parafii.

Cel — student powinien wymienié¢ wigzi spotecznosci religijnej oraz wska-
za¢ roznice miedzy teologicznym i socjologicznym uje¢ciem parafii; ksztatcenie
podstawowych kompetencji duszpasterskich.

2. Typologia parafii

POLECENIE 1 s. 108: a) Wymien cechy charakterystyczne poszczegdlnych
typow parafii. b) Dokonaj charakterystyki Twojej parafii. Porownaj jej cechy z
wyzej wymienionymi typami.

Cel — student powinien dokona¢ charakterystyki poszczegolnych typoéw pa-
rafii; ksztalcenie umiejetnosci wyszukiwania istotnych wiadomosci dotyczacych
omawianego zagadnienia oraz praktycznego zastosowania zdobytej wiedzy.

POLECENIE 2 s. 110: a) Odpowiedz na pytanie zawarte na koncu powyz-
szego tekstu, tj. Jakiego zatem dokonaé wyboru, by parafia objawiata jak naj-
petniej zycie Kosciota? b) Wybierz jeden ,,typ” postrzegania parafii. Wykorzy-
stujgc wiadomosci z zakresu teologii pastoralnej ogélnej, sprobuj opracowaé
glowne wytyczne dla dziatalno$ci duszpasterskiej, ktore moglyby pomoc w po-
strzeganiu parafii jako wspaolnoty.
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Cel — ksztatcenie praktycznego zastosowania zdobytej wiedzy, umiejetnosci
formutowania wnioskéw i postulatow pastoralnych oraz umiejetnosci komunika-
cji i pracy zespotowej.

Wskazowka metodyczna — podpunkt a) moze postuzy¢ jako zadania do wy-
konania podczas kolokwium, natomiast podpunkt b): zespoty 2—3 osobowe pod-
czas ¢wiczen opracOwuja wytyczne, po czZym wzajemnie wymieniajg si¢ swoja
praca i na forum grupy omawiajg pracg innego zespotu.

UWAGA: o ile grupy ¢wiczeniowe sg liczne odpowiedzi na podpunkt b) ze-
spoty opracowuja przed zajgciami.

3. Parafia miejscem duszpasterstwa zwyczajnego

POLECENIE 1 s. 112: a) Wskaz, w jaki sposob sg realizowane zadania, kto-
re wymienit Benedykt XVI w powyzszym tekscie, w Twojej parafii. b) Ktore z
wymienionych przejawdéw zycia parafii nastr¢czajg najwigcej problemoéw. Co
jest przyczynag tych trudnosci? Jakie widzisz mozliwo$ci rozwigzanie zaistniatej
sytuacji. ¢) Dokonaj szczegdlowego rozeznania dotyczacego dziatan podjetych w
konkretnej parafii, ktore majg na celu budowanie parafii jako ,,wspolnoty ko-
scielnej” i ,,koscielnej rodziny”.

Cel — ksztalcenie praktycznego wykorzystania zdobytej wiedzy, umiejetno-
$ci prowadzenia poglebionej refleksji nad dziatalnos$cia Kosciota w oparciu o
teologiczne zasady duszpasterstwa.

Wskazoéwka metodyczna — studenci powinni powtorzy¢ zasadg personali-
styczng 1 eklezjologiczng teologii pastoralnej i duszpasterstwa przed wykona-
niem zadania™.

POLECENIE 2 s. 115: a) Przedstaw oddziatywania pastoralne, w znanej Ci
rzeczywistosci pastoralnej, ktore przyczyniajg sie¢ do doswiadczania przez wier-
nych koscielnej komunii. b) Wskaz trudnos$ci jakie napotykajg duszpasterze w
budowaniu parafialnej wspodlnoty. Jakie sg ich przyczyny? Jakie widzisz mozli-
wosci przezwyciezenia tychze trudnosci. ¢) Przedstaw dziatalnos$¢ parafialnej
rady duszpasterskiej i ekonomicznej w Twojej parafii.

POLECENIE 3 s. 117: a) Wskaz konkretne przejawy zycia parafii w ramach
martyrii, liturgii i diakonii, ktére czynig z niej prawdziwg wspolnote wierzacych.
b) Dokonaj analizy zycia swojej parafii, w ktorej uwzglednisz wyzej wymienio-
nej przejawy.

14 por. tamze, s. 117-128.
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Cel — rozwinigcie umiejetnosci: zastosowania metody badan teologii pasto-
ralnej w analizie duszpasterskiej, pogiebieniowej refleksji zwigzanej w dziatal-
noscig Kosciota we wspolnocie parafialnej, praktycznego zastosowania zdobytej
wiedzy, formutowania wnioskow i postulatow pastoralnych.

Wskazowka metodyczna — przed wykonaniem zadania, studenci powinni
powtdrzy¢ materiat z zakresu metodologii nauk pastoralnych oraz urzeczywist-
niania si¢ Kosciota jako wspolnoty Ludu Bozego w liturgii, martyrii i diakonii®.

POLECENIE 4 s. 120: a) Opisz wspolnotowe elementy Twojej parafii. b)
Sprébuj sformutowaé rzeczywiste problemy duszpasterskie w Twojej parafii
oraz wskaz mozliwosci ich rozwigzania. c) Jakie widzisz mozliwosci wigkszego
zaangazowania wiernych w zycie wspolnoty?

Cel — student powinien posig$¢ zdolnos¢ opisywania wspdlnotowych ele-
mentéw parafii; ksztalcenie umiejetnosci praktycznego wykorzystania zdobytej
wiedzy, formulowania wnioskow i postulatow pastoralnych oraz kompetencji
duszpasterskich.

Wskazowka metodyczna — patrz: POLECENIE2 s.115 i POLECENIE 3
s. 117.

POLECENIE 5 s. 124: a) Zapoznaj si¢ dokumentami Ko$ciota: Jan Pawet II:
Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis. ,,L.’Osservatore Romano”. Wydanie
polskie. R. 13: 1992 nr 34 (141) s. 463 pkt 26-27; Sobor Watykanski II: De-
kret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, pkt 5; Konstytucja dogmatyczna o
Kosciele Lumen gentium, pkt 28; b) Przedstaw zadania spoczywajgce na pro-
boszczu. Wykorzystaj nauczanie Kosciota (podpunkt a).

Cel — student powinien zdoby¢ umiejetno$¢ dokonywania analizy dokumen-
tow Kosciota ukazujgcych zadania proboszcza; ksztalcenie umiejetnosci opra-
cowania zadanego tematu z zakresu teologii pastoralnej na podstawie wybranych
dokumentow.

Wskazowka metodyczna — tematyke mozna poszerzy¢ o tresci zawarte w
podrozdziale: Prezbiterzy i swieccy we wspdlnocie Kosciota, s. 313-331.

POLECENIE 6 s. 127: a) Zapoznaj si¢ tekstami Soboru Watykanskiego II:
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, pkt 31, 37; Dekret o apo-
stolstwie $wieckich Aposotlicam actuositatem, pkt 26; Dekret o pasterskich za-
daniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus, pkt 27; Dekret o dziatalnosci

15 por. tamze, s. 33-80, 165-284.

205



misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus, pkt 30; Dekret o postudze i zyciu kapta-
now Presbyterorum ordinis, pkt 9 oraz innymi dokumentami Ko$ciota: Kodeks
Prawa Kanonicznego, kan. 536; Jan Pawel II: Adhortacja apostolska Christifide-
les laici, pkt 27. b) Przedstaw nauczanie Ko$ciota dotyczace parafialnych rad
duszpasterskich. ¢) Zapoznaj si¢ z tekstem: R. Kaminski: Parafia miejscem rea-
lizacji duszpasterstwa. W: Teologia pastoralna. Tom. 2. Teologia pastoralna
szczegétowa. Red. R. Kaminski. Lublin 2002 s. 50-55. d) Zapoznaj si¢ ze statu-
tem rady parafialnej duszpasterskiej i ekonomicznej w Twojej diecezji. e) Przed-
staw krotkag charakterystyke Twojej parafii oraz histori¢ powstania parafialnej
rady duszpasterskiej lub ekonomicznej. Odpowiedz m.in. na pytania: Kim sg jej
cztonkowie? Czy czlonkowie wspdlnoty parafialnej wiedzg, kto zasiada w ra-
dach parafialnych? f) Przedstaw efekty dziatalno$ci parafialnych rad w parafii
Twojego pochodzenia. Wskaz ewentualne trudno$ci w realizacji planow, zrodta
oraz sposoby ich rozwigzania.

Cel — student powinien zna¢ nauczanie Ko$ciota dotyczace dziatalnosci rad
parafialnych; ksztalcenie umiejetnosci analizy dokumentéw Kosciota, praktycz-
nego wykorzystania zdobytej wiedzy.

Wskazowka metodyczna — powyzsze polecenie moze by¢ zadane jako praca
zaliczeniowa.

POLECENIE 7 s. 130: a) Poszukaj w najnowszych dokumentach synodal-
nych Twojej diecezji wypowiedzi na temat dziatalnosci matych grup religijnych
w parafii. Odpowiedz, na ktére aspekty zwrocono szczegdlng uwage, a ktore
moze zostaly pominigte? Sprobuj rozwingé to zagadnienie. b) Wskaz zaleznosci
migdzy wspolnota parafialng a matymi grupami religijnymi. c) Dokonaj analizy
dziatalno$ci matej grupy w znanej Tobie parafii.

Cel — student powinien zdoby¢ umiejetno$¢ dokonywania analizy dokumen-
tow synodalnych na w/w temat; ksztatcenie umiejetnosci prowadzenia refleksji
zwiazanej z dziatalno$cia grup religijnych funkcjonujacych na terenie parafii w
oparciu o teologiczne zasady duszpasterstwa oraz formulowania wnioskow i
postulatéw pastoralnych.

POLECENIE 8 s. 134: a) Przedstaw mozliwosci wspotdziatania Twojej pa-
rafii ze szkotg i rodzing. b) Odpowiedz, jakie postrzegasz mozliwo$ci integracji
kultury i wiary, w ramach dziatalno$ci duszpasterskiej wsrod dzieci i mtodziezy
w wybranym przez siebie dekanacie. ¢) Napisz projekt pastoralny przedstawiaja-
cy wspotdzialanie rodziny, szkoty i parafii w obrebie dekanatu, ktérego celem
bedzie ksztaltowanie postawy bezinteresownej pomocy ludziom znajdujacym sig¢
w potrzebie.
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Cel — student powinien posigé¢ umiejetnos¢ opracowania projektu duszpa-
sterskiego na w/w temat, uwzgledniajac podstawowe wymogi dziatalno$ci dusz-
pasterskiej; ksztatcenie umiejgtnosci prowadzenia poglebionej refleksji dotycza-
cej w/w przejawodw zycia parafii w oparciu o teologiczne zasady duszpasterstwa,
praktycznego zastosowania zdobytej wiedzy oraz formutowania wnioskow i
postulatéw pastoralnych.

Wskazowka metodyczna — patrz: POLECENIE 2 s. 115 i POLECENIE 3
s. 117.

POLECENIE 9 s. 140: a) Odpowiedz, w jaki sposob Twoja wspolnota para-
fialna korzysta z wiedzy i do§wiadczenia 0sob starszych? Jak troszczy si¢ o ludzi
w podeszlym wieku? b) Znajdz parafi¢, w ktorej dziata ,,Klub Seniora” (lub in-
ne). Opisz jego dziatalnos¢. c¢) Przedstaw projekt pastoralny, ktory bedzie zawie-
ral oddziatywania duszpasterskie w parafii wobec 0s6b w podesztym wieku.
Wykorzystaj w nim tre§ci zawarte w liScie Jana Pawla Il do oséb w podesziym
wieku. d) Przeprowadz wywiad ze starszymi osobami na temat zycia parafii
od czasow mtodzienczych do obecnych. Poréwnaj swoja pracg z innymi
prezentacjami‘®.

Cel — student powinien dokona¢ analizy w/w dokumentu Kosciota; ksztat-
cenie kreatywno$ci w zdobywaniu informacji ukazujacych oddziatywanie dusz-
pasterskie wobec 0sob w podesztym wieku, ksztatcenie umiejetnoscei praktycz-
nego wykorzystania zdobytej wiedzy oraz komunikacji i pracy zespotowe;j.

Wskazowka metodyczna — 0 ile istniejg mozliwo$ci, mozna zaproponowac,
aby studenci napisali artykut lub zredagowali jeden numer gazetki parafialnej, w
catosci poswieconej osobom w podesztym wieku. Propozycj¢ mozna potrakto-
wac jako prace semestralng.

4. Problemy wspélczesnej parafii

POLECENIE 1 s. 143: a) Ustosunku;j si¢ do przedstawionych w tekscie pro-
bleméw. Ktoére z nich sg nadal aktualne w polskich parafiach. b) Jakie widzisz
mozliwosci duszpasterskiego oddzialywania w parafii? W odpowiedzi wykorzy-
staj wiedze z zakresu teologii pastoralnej ogolnej, zwtaszcza tematyki dotyczacej
urzeczywistniania si¢ Kosciota w liturgii, martyrii i diakonii.

POLECENIE 2 s. 146: a) Ustosunkuj si¢ do przedstawionych w tekscie pro-
bleméw. Ktore z nich sa nadal aktualne w polskich parafiach. b) Wybierz jedno

16 Zebrane materialy moga poshuzy¢ jako artykuly do gazetek lub kronik parafialnych.
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zagadnienie 1 dokonaj jego szczegOlowej analizy w znanej Ci rzeczywistosci
parafialnej.

Cel — utrwalenie wiedzy o podstawowych miejscach dziatalno$ci duszpa-
sterskiej; rozwinigcie umiejgtnosci: zastosowania metody badan teologii pasto-
ralnej w analizie duszpasterskiej, prowadzenia pogiebionej refleksji zwigzanej z
dziatalno$cia duszpasterska we wspolnocie parafialnej w oparciu o zasady dusz-
pasterstwa, praktycznego wykorzystania zdobytej wiedzy, formutowania wnio-
skow i postulatow pastoralnych.

Wskazowka metodyczna — patrz: POLECENIE 2 s. 115 i POLECENIE 3
s. 117.

POLECENIE 3 s. 149: a) Odpowiedz, jakie dostrzegasz problemy w znanej
ci rzeczywisto$ci parafialnej w realizacji programow duszpasterskich. b) Wskaz
inne pokusy (ktore nie sa3 wymienione w powyzszym tekscie), jakim ulegaja
osoby zaangazowane w duszpasterstwie zwyczajnym.

Cel — prowadzenia poglebionej refleksji zwigzanej z dziatalnoscia duszpa-
sterskag we wspodlnocie parafialnej w oparciu o zasady duszpasterstwa, ksztalce-
nie umiejetnosci krytycznej oceny rzeczywistosci pastoralnej, formulowania
wnioskow i postulatow oraz kompetencji duszpasterskich.

POLECENIE 4 s. 154: a) Zapoznaj si¢ z dokumentem Komisji Episkopatu
Polski ds. Apostolstwa Swieckich: Dyrektorium apostolstwa Swieckich, pkt 11—
21. Tekst znajduje siec w czgéci II: Teologia laikatu i apostolstwa, s. 288—290".
b) Jakie dostrzegasz problemy odnosnie do udziatu wiernych w zyciu Twojej
parafii? ¢) Jakie widzisz mozliwosci rozwigzania problemow wskazanych przez
siebie oraz w tekscie?

Cel — analiza dokumentu Kosciota ukazujgcego mozliwosci zaangazowania
wiernych $wieckich w zyciu wspoélnoty parafialne; ksztalcenie umiejetnosci kry-
tycznej oceny rzeczywistosSci konkretnej wspolnoty parafialnej, formutowania
wnioskow 1 postulatow.

5. Potrzeba odnowy parafii

POLECENIE 1 s. 158: a) Wskaz aktualno$¢ zagadnien przedstawionych w
powyzszym tekscie. Uzasadnij swoja odpowiedz. b) Poréwnaj przedstawione

W podreczniku, w przypisie nr 201 blednie podano tytut podrozdziatu (podane strony sg
prawidlowe), ktéry powinien brzmie¢: Apostolstwo Swieckich w Polsce w Swietle II Soboru Waty-
kanskiego.
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modele z wybrang parafig. Dokonaj krytycznej analizy. ¢) Sformuluj wnioski
duszpasterskie, majace na celu ozywienie wspolnoty parafialne;j.

Cel — ksztalcenie umiejetnosci praktycznego zastosowanie wiedzy o dusz-
pasterstwie zwyczajnym, rozwinig¢cie umiej¢tnosci Krytycznej oceny rzeczy-
wistosci wybranej wspodlnoty parafialnej oraz formutowania wnioskow i
postulatow.

POLECENIE 2 s. 161: a) Uwzgledniajac powyzsze tresci oraz wiadomosci z
zakresu teologii pastoralnej napisz wytyczne dla ,,idealnej” wspdlnoty parafial-
nej. b) Porownaj zawarto$¢ swojej pracy (podpunkt a) ze znang Ci rzeczywisto-
Scig parafialng. Napisz swoje propozycje dla dalszego wzrostu Twojej
wspolnoty.

Cel — student powinien umiejetnos¢ przeprowadzenia pogltebionej refleksji
na w/w temat; utrwalenie zdobytej wiedzy z zakresu dziatalnosci duszpasterskiej
w ramach duszpasterstwa zwyczajnego, ksztatcenie umiej¢tnosci formutowania
wnioskow i postulatow, ktore przyczynig si¢ do wzrostu wspolnoty parafialnej.

POLECENIE 3 s. 165: a) Przedstaw kryteria, ktore uwzglednia w odnowie
parafii Ruch dla Lepszego Swiata. b) Ktére z wymienionych wskazan sa reali-
zowane w dzialaniach duszpasterskich w Twojej parafii? ¢) Zbierz jak najwigcej
informacji o Twojej parafii. Jakie dostrzegasz pozytywy i braki w oddziatywa-
niach duszpasterskich?

POLECENIE 4 s. 167: a) Poszukaj w literaturze przedmiotu i w Internecie
wiadomosci o etapach odnowy parafii wypracowanych przez Ruch dla Lepszego
Swiata. b) Przedstaw projekt odnowy parafii zgodny z wytycznymi tego ruchu.

Cel — ksztalcenie umiejetnosci krytycznej oceny rzeczywistosci parafialne;j,
gromadzenia niezbednych wiadomosci, przydatnych do przeprowadzanie pogle-
bionej refleksji na w/w tematy, formutowania wnioskéw i postulatéw, ktdore mo-

ga sie przyczyni¢ do odnowy parafii.

POLECENIE 5 s. 171: a) Wykorzystujac ponizej zaproponowane dokumen-
ty Kosciota okres$l, czym jest parafia: Kodeks Prawa Kanonicznego Kan. 515 §1;
Kan. 518, 529,53; Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Christifideles laici, pkt
26. b) Wskaz punkty wspolne pojmowania parafii i komorek ewangeliza-
cyjnych. ¢) Przedstaw gtéwne zatozenia parafialnych komoérek ewangeli-
zacyjnych w parafii.

Cel — student powinien zna¢ glowne zatozenia dziatalno$ci parafialnych
komorek ewangelizacyjnych; poglebienie znajomosci w/w dokumentéow Ko-
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Sciota, rozwijanie umiejetnosci prowadzenia refleksji zwiazanej z dzietem od-
nowy parafii.

POLECENIE 6 s. 175: a) Przedstaw organizacj¢ pracy w komorkach ewan-
gelizacyjnych oraz strukture parafii, w ktorej sa one obecne. b) Zapoznaj si¢ z
dostepng literaturg na ten temat. Ocen mozliwosci wykorzystania ewangelizacyj-
nych komoérek parafialnych w Twojej parafii. ¢) Zorientyj si¢, czy w Twojej
diecezji istniejg parafie, w ktorych sg parafialne komorki ewangelizacyjne. Za-
poznaj si¢ z ich dziatalnoscig (informacje mozesz rowniez uzyskac z Internetu).

Cel — student powinien przedstawi¢ organizacj¢ pracy w komorka ewangeli-
zacyjnych; ksztatcenie umiejgtnosci: gromadzenia literatury przedmiotu i nie-
zbednych wiadomosci, przydatnych do przeprowadzanie poglgbionej refleksji na
w/w tematy, formutowania wnioskow i postulatow, ktére moga si¢ przyczyni¢ do
odnowy parafii oraz komunikacji i pracy zespotowej.

Wskazowka metodyczna — prace mogg wykonac zespoty 2—3 osobowe.

POLECENIE 7 s. 178: a) Zapoznaj si¢ z treScig dokumentu Kos$ciota: Jan
Pawet II: Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, pkt 25, 47, 50; b) Odpo-
wiedz, w jaki sposéb tresci prezentowane w adhortacji odnoszg si¢ do parafii?
Jaka jest ich realizacja w Twojej parafii? Jakie widzisz przeszkody uniemozli-
wiajgce ich realizacje? c) Ktore z wymienionych propozycji sa konieczne do
wprowadzenia w Twojej parafii? Uzasadnij swojg odpowiedz.

Cel — poglebienie znajomo$ci w/w dokumentéw Kos$ciota; rozwiniecie
umiejetnosci prowadzenia refleksji zwigzanej z dziatalnoscia ewangelizacyj-
ng Kosciota oraz praktycznego wykorzystania wiedzy w ocenie rzeczywi-
stosci parafialnej.

ROZDZIAL I11: Duszpasterstwo nadzwyczajne KoS$ciola

CEL OGOLNY: przekazanie wiedzy o podstawowych wymogach i miej-
scach dziatalno$ci duszpasterskiej; rozwini¢cie umiejetnosci zastosowania meto-
dy badan teologii pastoralnej w analizie duszpasterskiej; ksztatcenie umiejetno-
sci komunikacji 1 pracy zespotowej.

1. Diecezja miejscem realizacji duszpasterstwa

POLECENIE 1 s. 186: a) Zapoznaj si¢ z dokumentami Kosciota, na ktore
powotluje si¢ autor tekstu. b) Wykorzystujac teksty soborowe (podpunkt a),
przedstaw nauczanie Kos$ciota o diecezji. ¢) Przedstaw histori¢ swojej diecezji
(okresl dowolne ramy czasowe).
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Cel — student powinien zna¢ nauczanie Kos$ciota o diecezji oraz histori¢
swojego Kosciota diecezjalnego; analiza w/w dokumentow Kosciota.

POLECENIE 2 s. 190: a) Przedstaw pracg poszczegdlnych referatow, ktore
dziataja w Kurii Diecezjalnej Twojej diecezji. b) Przedstaw zasady, jakie po-
winny by¢ uwzgledniane w dziatalno$ci pastoralnej. W odpowiedzi wykorzystaj
wiadomosci z zakresu podstaw teologii pastoralnej. ¢) Wskaz w wybranych do-
kumentach synodalnych Twojej diecezji, wskazania pastoralne, ktore swiadczg o
realizacji wskazanych przez Ciebie zasad. d) Dokonaj analizy wykorzystania
wskazan dokumentéw synodalnych w praktyce duszpasterskiej w konkretnej
wspolnocie lokalne;j.

Cel — student powinien: dokona¢ analizy w/w dokumentow KoSciota; prze-
prowadzi¢ poglebiong refleksje dotyczaca omawianego zagadnienia, posigs$é
umieje¢tnos¢ wykorzystania zdobytej wiedzy z zakresu teologii pastoralnej fun-
damentalnej w celu sformutowania wnioskow i postulatow pastoralnych.

POLECENIE 3 s. 193: a) Zapoznaj si¢ z dokumentami Soboru Watykan-
skiego Il wspomnianymi w tekscie. b) Przedstaw zwigzek parafii i diecezji.

Cel — pogtebienie znajomosci nauczania Soboru Watykanskiego II dotycza-
cego parafii i diecezji.

2. Dekanat miejscem realizacji duszpasterstwa

POLECENIE 1 s. 198: a) Uzupenij historyczny aspekt dekanatu wykorzy-
stujgc nauczanie soborowe i posoborowe Kosciota, np.: Dekret o pasterskich
zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus i Kodeks Prawa Kanoniczne-
go. b) Napisz histori¢ dekanatu, do ktérego nalezy Twoja parafia (samodzielnie
wybierz przedziat czasowy).

Cel — analiza w/w dokumentow Kosciota; ksztatcenie umiejetnosci: groma-
dzenia literatury przedmiotu oraz niezbednych wiadomosci, przydatnych do
przeprowadzanie poglebionej refleksji na w/w tematy, formutowania wnioskow i
postulatéw, ktére mogg sie przyczyni¢ do odnowy parafii oraz komunikacji i
pracy zespotowej.

Wskazéwka metodyczna — prace mogg wykonac zespoty 2—-3 osobowe.
POLECENIE 2 s. 199: a) Opisz , w jaki sposob rozwija si¢ wspotpraca mie-

dzy duchownymi i laikatem w Twoim dekanacie. b) Przedstaw dziatania duszpa-
sterskie podejmowane w dekanacie w okresie jednego roku liturgicznego.
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Cel — ksztalcenie praktycznego wykorzystania zdobytej wiedzy w zakresie
omawianego zagadnienia oraz krytycznej oceny rzeczywistosci zwigzanej z dzia-
talno$cig duszpasterska w wybranym dekanacie.

3. Duszpasterstwo specjalne

POLECENIE 1 s. 200: a) Dowiedz sig¢, jakie istniejg referaty duszpasterstwa
nadzwyczajnego w Twojej diecezji. Przedstaw dziatalno$§¢ wybranego przez
siebie referatu. W prezentacji uwzglednij wspotprace na linii kuria — dekanat. b)
Przedstaw dzialalno$¢ wybranego dekanatu w ramach duszpasterstwa nadzwy-
czajnego lub wskaz mozliwosci poszerzenia owej dziatalno$ci. Jakie dostrzegasz
problemy w formie postugi pastoralnej? ¢) Wybierz jeden z przejawow duszpa-
sterstwa nadzwyczajnego. Przedstaw jego dziatalno$¢ w wybranej diecezji.

Cel — student powinien przedstawi¢ dziatalno$¢ referatu; ksztalcenie umie-
jetnosci krytycznej oceny dziatalno$ci Kosciota w ramach duszpasterstwa nad-
zwyczajnego oraz formutowania wnioskow 1 postulatow pastoralnych.

POLECENIE 2 s. 204: a) Zapoznaj si¢ z dokumentami Ko$ciola wspomnia-
nymi w powyzszym tekscie. b) Ocen przedstawiong propozycje dziatalno$ci
duszpasterstwa rodzin. ¢) Przedstaw dziatalno§¢ Duszpasterstwa Rodzin w Two-
jej diecezji. Ktére z wymienionych propozycji sg mozliwe do zrealizowania w
najblizszym czasie? d) Przedstaw zagadnienia Duszpasterstwa Rodzin w naj-
nowszych dokumentach synodalnych Twojej diecezji.

Cel — analiza wskazanych dokumentéw KoS$ciota; ksztalcenie umiejetnosci
prowadzenia poglebionej refleksji zwigzanej z dzialalnosciag Duszpasterstwa
Rodzin w diecezji, formutowania wnioskow i postulatow pastoralnych oraz pod-
stawowych kompetencji duszpasterskich.

POLECENIE 3 s. 208: a) Wskaz podstawowe kierunki i zadania duszpaster-
stwa mtodziezy. b) Zapoznaj sie z przeméwieniami Papieza z ostatnich Swiato-
wych Dni Mtodziezy. c¢) Napisz wytyczne, ktore moga by¢ wykorzystane w pra-
cy duszpasterskiej z mtodzieza. d) Wskaz przejawy duszpasterstwa mtodziezy,
ktore realizuja przestanie Ojca Swietego.

Cel — student powinien znaé tres¢ przemoéwien papieskich wygloszonych
podczas Swiatowych Dni Mtodziezy; ksztatcenie umiejetnosci analizy dokumen-
tow Kosciola oraz wykorzystania zdobytej wiedzy w ocenie rzeczywistosci
duszpasterskiej.

POLECENIE 4 s. 211: a) Przedstaw charakterystyke wybranego przez siebie
ruchu lub stowarzyszenia obecnego w Twojej parafii/diecezji. W odpowiedzi
uwzglednij formacje cztonkéw oraz wskaz na problemy, z jakimi sie spotykaja
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jego cztonkowie. b) Poszukaj w dokumentach synodalnych, statystykach, prasie
informacji dotyczacych dziatalnosci ruchow i stowarzyszen katolickich dziataja-
cych w Twojej diecezji. Przedstaw ich ogolna charakterystyke na tle catej diece-
zji. ¢) Odpowiedz, w jaki sposdb ruchy i stowarzyszenia katolickie moga pogle-
bia¢ odkrywanie na nowo specyfiki powotania i misji §wieckich w Kosciele.
Wykorzystaj tresci zawarte w 2 czgéci podrecznika: Teologia laikatu i apo-
stolstwa.

Cel — student powinien przedstawi¢ charakterystyke wybranego przez siebie
ruchu lub stowarzyszenia katolickiego; ksztalcenie umiejetnosci gromadzenia
literatury przedmiotu i niezbg¢dnych wiadomosci, przydatnych do przeprowadza-
nie poglebionej refleksji na w/w tematy, formulowania wnioskéw i postulatow
oraz komunikacji i pracy zespotowe;j.

Wskazowka metodyczna — prace mogg wykonac zespoty 2—3 osobowe.

POLECENIE 5 s. 215: a) Przedstaw dziatalno$¢ osrodka duszpasterstwa
akademickiego. Wykorzystaj proces badawczy teologii pastoralnej, zawarty w
pierwszej czesci podrecznika (rozdziat 2: Metodologia nauk pastoralnych, s. 30—
80). b) Dokonaj analizy dziatalnosci osrodka duszpasterstwa akademickiego
uwzgledniajac w sposob szczegdlny wskazania zawarte w powyzszym tekscie.
Wskaz przyczyny ewentualnych trudnosci oraz mozliwos$ci ich rozwigzania.

Cel — rozwinigcie umiejetnosci zastosowania metody badan teologii pasto-
ralnej w analizie duszpasterskiej na wskazany temat, prowadzenia poglebionej
refleksji zwigzanej z dziatalno$cig Kosciota w oparciu o teologiczne zasady
duszpasterstwa oraz formutowania wnioskow i postulatow.

POLECENIE 6 s. 219: a) Dokonaj krytycznej analizy pielgrzymki, w ktorej
uczestniczyte$ (1ub po przeprowadzeniu wywiadu z pielgrzymem). W opracowa-
niu uwzglednij powyzsze tresci. b) Opracuj szczegotowo projekt pastoralny,
ktory bedzie zawierat 6 etapow pielgrzymki.

Cel — student powinien opracowa¢ w/w projekt pastoralny; ksztalcenie
umiejetnosci zastosowania metody badan teologii pastoralnej w analizie duszpa-
sterskiej na wskazany temat, prowadzenia poglebionej refleksji zwigzanej z dzia-
falno$cig Kosciota w oparciu o teologiczne zasady duszpasterstwa oraz formu-
towania wnioskow i postulatow.

POLECENIE 7 s. 223: a) Napisz wytyczne przeznaczone dla sportowcow,
trenerow oraz duszpasterzy sportu, ktore beda pomocne w ich dziatalnos$ci. W
pracy uwzglednij nauczanie Kosciota. Wiele pomocnych materialow znajdziesz
na stronie internetowej: http://www.sport.episkopat.pl/struktura/ b) Przedstaw
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dziatalno$¢ duszpasterstwa sportowcoéw o zasiggu ogoélnopolskim lub diecezjal-
nym. Napisz, jakie widzisz mozliwosci dalszego rozwoju tej formy postugi dusz-
pasterskiej.

Cel — student powinien przedstawi¢ dziatalno$¢ duszpasterstwa sportowcow
o zasiggu ogolnopolskim lub diecezjalnym; ksztalcenie kreatywnosci w zdoby-
waniu informacji ukazujacych dzialania duszpasterskie wérod sportowcow oraz
umiejetnosci krytycznej oceny omawianej dzielnosci, formutowania wnioskow i
postulatow.

POLECENIE 8 s. 229: a) Przedstaw dziatalno$¢ duszpasterska w parafii
wsrdd chorych. Jakie widzisz mozliwo$ci dalszego rozwoju tej dziatalno$ci. b)
Zaznaj si¢ dzialalno$cig hospicjum. Na jakie trudnosci napotykaja osoby postu-
gujace chorym.

Cel — student powinien przeprowadzi¢ poglebiong refleksje dotyczaca
omawianego zagadnienia oraz wykaza¢ umiejetno$¢ wykorzystania zdobytej
wiedzy z zakresu teologii pastoralnej fundamentalnej w celu sformutowania
wnioskow 1 postulatéw pastoralnych.

4. Duszpasterstwo specjalistyczne — ogélna charakterystyka

POLECENIE 1 s. 233: a) Przedstaw dziatalno§¢ wybranej przez siebie
wspoélnoty zakonnej meskiej lub zenskiej, ktorej charyzmatem jest opieka nad
osobami nieprzystosowanymi prawnie i spotecznie. b) Dokonaj szczegotowej
analizy wybranego przejawu duszpasterstwa specjalistycznego w Twojej
diecezji.

Cel — rozwinigcie umiejetnosci zastosowania metody badan teologii pasto-
ralnej w analizie duszpasterskiej na wskazany temat, prowadzenia poglebione;j
refleksji zwigzanej z dziatalno$ciag Kosciota w oparciu o teologiczne zasady
duszpasterstwa oraz formutowania wnioskow i postulatow.

Wskazowka metodyczna — przed przystapienie do wykonania zadania stu-
dent powinien powtdrzy¢ wiadomos$ci zwigzane z procesem badawczym teologii
pastoralnej*®.

POLECENIE 2 s. 236: a) Przeprowadz wywiad z osobg angazujacg si¢ w
dziatalno$¢ duszpasterstwa specjalistycznego. Dowiedz sie, z jakim problemami
si¢ najczesciej spotyka, co jest najtrudniejsze w tej stuzbie oraz jakie widzi moz-
liwosci dalszego rozwoju? b) Poszukaj w literaturze przedmiotu oraz prasie 10-

¥ por. J. Kurosz: Teologia pastoralna. Materialy do ¢éwiczen. Czgs¢ pierwsza ..., dz. cyt.,
s. 30-80.
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kalnej informacji o dziatalno$ci osrodkéw dziatajacych w ramach duszpasterstwa
specjalistycznego. Przedstaw dziatalno$¢ jednego z nich.

POLECENIE 3 s. 241: a) Przedstaw postuge prezbitera w wybranym przez
siebie zaktadzie penitencjarnym. b) Przeprowadz wywiad z kapelanem wigzienia
na temat dostrzegalnych efektow pracy wsrod wiezniow oraz wspotpracy z oso-
bami $wieckimi. ¢) Dowiedz sie, jak wyglada pomoc postpenitencjarna w Twojej
diecezji. Zwro¢ szczegdlng uwage na pojawiajace si¢ trudnosci i sposoby ich
rozwigzywania. d) Dowiedz si¢, czy w Twojej diecezji sg cztonkowie ,,Bractwa
wigziennego”. Jezeli tak, opisz ich dziatalno$¢, uwzglgdniajac problemy z jakimi
sie spotykajg cztonkowie bractwa, jak i wiezniowie.

Cel — student powinien przedstawi¢ charakterystyke wybranej dziatalnosci
w ramach duszpasterstwa specjalistycznego; ksztatcenie umiejetnosci gromadze-
nia literatury przedmiotu i niezbednych wiadomosci, przydatnych do przeprowa-
dzanie poglebionej refleksji na w/w tematy, formutowania wnioskow 1 postula-
tow oraz komunikacji i pracy zespolowe;j.

Wskazowka metodyczna — prace mogg wykonac zespoty 2—3 osobowe.

POLECENIE 4 s. 244: a) Odpowiedz, jakie dziatania sg podejmowane (np.
przez Caritas) w wybranej diecezji majace na celu pomoc osobom uzaleznionym
od narkotykéw i innych uzywek? Stwoérz liste podejmowanych dziatan wsrod
0s0b uzaleznionych. b) Wybierz z listy jedno zagadnienie (podpunkt a) i opisz
szczegotowo dziatania, podejmowane w wybrany przez siebie okresie.

POLECENIE 5 s. 246: a) Odpowiedz, jakie dziatania majace na celu pomoc
0sobom bezdomnym sg podejmowane (np. przez Caritas) w wybranej diecezji?
Stworz liste zawierajacg adresy placowek oraz charakter pomocy. b) Wybierz z
listy jedno zagadnienie (podpunkt a) i opisz szczegdélowo podejmowane dziata-
nia w wybranych przez siebie ramach czasowych.

Cel — student powinien zaprezentowaé dziatalno$¢ Kosciota w zakresie
omawianego zagadnienia; ksztalcenie umiej¢tnosci wykorzystania zdobytej wie-
dzy w ocenie dziatalno$ci Ko$ciota w ramach duszpasterstwa specjalistycznego,
formutowania wnioskow i postulatow.

I11. Cele i efekty ksztalcenia w ramach ¢wiczen
z teologii laikatu i apostolstwa

Cwiczenia z teologii laikatu i apostolstwa maja okreslone cele, ktore wpisu-
ja si¢ w cele ogodlne zaje¢ dydaktycznych prowadzonych w ramach ksztalcenia
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pastoralnego. W prezentowanych materiatach do ¢wiczen, w czeéci dotyczacej
teologii laikatu i apostolstwa, tresci tam zawarte powinny pomoc w ich realiza-
cji, tj.: przekazaniu wiedzy zwigzanej z teologicznymi podstawami postannic-
twem $wieckich wiernych w Kosciele, zapoznaniu w stopniu rozszerzonym z
analizg historyczng dotyczaca roli laikatu, uwrazliwieniu na postannictwo i apo-
stolstwo $wieckich, ktore realizowane jest w dwoch ptaszczyznach: w Kosciele
oraz w §wiecie; rozwinigciu umiejetnosci prowadzenia poglebionej refleksji
zwiazanej z zaangazowaniem laikatu w obecnym czasie, ksztatceniu umiejetno-
Sci interpretacji dokumentow Kos$ciota i doboru literatury przedmiotu, rozwinie-
ciu umiejetnosci komunikacji i pracy zespotowej.

Efekty ksztalcenia powinny si¢ przejawia¢ w zakresie:

— wiedzy: student powinien zna¢ teologiczne podstawy postannictwa Swiec-
kich wiernych oraz posias¢ zdolnos$¢ okreslania ptaszczyzn i form apostolstwa
wiernych $wieckich w Kosciele i $wiecie,

— umiejetnosci: student powinien zdoby¢ umiejetnos¢ dokonywania histo-
rycznej analizy roli laikatu w historii Kosciota i jej odniesienia do wspotczesno-
$ci, postugiwac si¢ zdobyta wiedzag w celu dokonania analizy wspolczesnego
zaangazowania laikatu w KosSciele i $wiecie, formulowa¢ wnioski dotyczace
zaangazOowania laikatu w Kosciele, a takze korzysta¢ z dokumentéw Kosciota i
literatury przedmiotu

— kompetencji: student powinien posiada¢ poglebiong zdolno$¢ refleksji do-
tyczacej zaangazowania laikatu w Kosciele i §wiecie, by¢ wrazliwym na wymogi
racjonalnosci dyskursu teologicznego oraz potrafi¢ wspotpracowaé¢ z duchow-
nymi i §wieckimi w postudze pastoralnej Kosciota.

IV. Wskazowki metodyczne
ROZDZIAL I: Podstawowe pojecia

POLECENIE 1 s. 260: a) Zapoznaj si¢ z trescig dokumentow: Sobor Waty-
kanski II: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, pkt 9-11, 31—
33; Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Christifideles laici, rozdz. 1. b) Wskaz
roéznice 1 podobienstwa dotyczace pojecia $wieckiego, zaprezentowane przez
autoréw powyzszych tekstow. ¢) Na podstawie tekstu 1 i 2 oraz wskazanych
dokumentoéw Kos$ciota przedstaw pojecie §wieckiego oraz jego zadania w Ko-
Sciele i $wiecie. d) Stworz wlasny lub uzupeinij schemat nr 1 przedstawiajacy
najwazniejsze tresci | rozdz. Adhortacji apostolskiej Christifideles laici.

Cel — student powinien przedstawi¢ zagadnienie zwigzane z okresleniem de-
finicji $wieckiego oraz zadan $wieckiego w Kosciele i $wiecie, zawarte w nau-
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czaniu Kosciota, ksztatcenie umiejetnosci: prowadzenia poglebionej refleks;ji
dotyczacej laikatu.

Wskazowka metodyczna — przyktadowy schemat zamieszczono w za-
taczniku nr 1.

POLECENIE 2 s. 264: a) Zapoznaj si¢ z trescig dokumentow: Sobor Waty-
kanski II: Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam acutositatem, pkt 2;
Katechizm Kosciota Katolickiego, pkt 863-865; b) Przedstaw zwiezla genezg i
rozwoj pojecia apostolstwo. ¢) Wskaz cztery istotne elementy apostolstwa oraz
wynikajace z nich konsekwencje. d) Wskaz zaleznosci, ktore istnialy migdzy
miejscem $wieckiego w Kosciele, a apostolstwem. e¢) Wykorzystujac dostepng
literature przedmiotu oraz nauczanie Kosciota, wskaz ewentualne réznice oraz
zalezno$ci migdzy pojeciami: apostolstwo, misja, ewangelizacja i przepowiada-
nie. f) Uzasadnij zdanie: Apostolstwo swieckich moze si¢ wilasciwie rozwijaé¢ w
matych komorkach, gdzie rownoczesnie ciggle trwa proces formacji, bo on nigdy
nie moze sie skonczyc™.

Cel — student powinien przedstawi¢ apostolstwo w/w zakresie; ksztalcenie
umigjetnosci doboru odpowiedniej literatury przedmiotu i niezbgednych wiado-
mosci, przydatnych do przeprowadzanie poglebionej refleksji na w/w tematy,
formutowania wnioskow i postulatow oraz komunikacji i pracy zespotowej.

Wskazowka metodyczna — praca w zespole 2—-3 osobowym, polecenie z pod-
punktu f) mozna wykorzysta¢ jako temat pracy podsumowujacej zagadnienie
apostolstwa.

POLECENIE 3 s. 266: a) Wymien rodzaje apostolstwa. b) Wskaz przejawy
apostolskiego zaangazowania grup cztonkoéw Kosciota, wymienionych w powyz-
szych tekstach.

Cel — student powinien zna¢ rodzaje apostolstwa i przedstawi¢ ich charakte-
rystyke; ksztalcenie umiejetnos$ci krytycznej oceny przejawdw apostolskiego
zaangazowania laikatu w dziatalno$ci apostolskie;j.

ROZDZIAL II: Swieccy w Kosciele na przestrzeni wiekéw

POLECENIE 1 s. 271: a) Napisz wlasne zakonczenie powyzszego tekstu,
uwzgledniajgc nauczanie Kosciota od czasu Soboru Watykanskiego II do chwili
obecnej. Mozesz skorzysta¢ z nastepujgcych dokumentow: Instrukcja o niekto-
rych kwestiach dotyczqcych wspdlpracy wiernych swieckich w ministerialnej

¥ F Blachnicki: Godziny Taboru. Carlsberg — Lublin 1989 s. 65.

217



postudze kaptanow. ,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 19: 1998 nr
12 (208) s. 34-40; Jan Pawetl II: Adhortacja apostolska Christifideles laici,
rozdz. 1-3; Kongregacja Nauki Wiary: Nota doktrynalna o niektorych aspektach
dziatalnosci i postgpowaniu katolikow w Zyciu publicznym. ,, 1.’Osservatore Ro-
mano”. Wydanie polskie. R. 24: 2003 nr 2 (250) s. 49-54; Sobor Watykanski II:
Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem, pkt 7, 13—14; Sobor
Watykanski II: Dekret o dziatalnos$ci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus, pkt
21; Sobor Watykanski II: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
pkt. 9-13, 31, 33; Sobor Watykanski II: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w
swiecie wspoOtezesnym Gaudium et spes, pkt 4; Pawel VI: Adhortacja apostolska
Evangelii nuntiandi, pkt. 70, 73. b) Poréwnaj swojg prace z artykutem ks. Jozefa
Michalika. Ustosunkuj si¢ do rdznic, ktore dostrzezesz migdzy dwoma tekstami.
¢) Stworz wykres graficzny prezentujacy histori¢ miejsca swieckiego Kosciele.

Cel — zapoznanie (przypomnienie) z trescig w/w dokumentow, ksztatcenie
umiej¢tnosci analizy i syntezy nauczania Kosciola w zakresie teologii laikatu.

POLECENIE 2 s. 276: a) Przeczytaj uwaznie teksty 1-7. b) Napisz wlasne
tytuly do powyzszych fragmentoéw. ¢) Potacz autora lub miejsce powstania (¢ 1)
z tytutem (2 ¢): ¢ 1: autor/miejsce powstania: M. Skonieczny, 1l Sobér Watykan-
ski, Karol Wojtyta, Grzegorz Wielki, Sobor Trydencki, Gracjan, Jan Pawet II; ¢
2: tytul: Apostolstwo Swieckich, Dekret Gracjana, Ksigga reguly pasterskiej,
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes
(pkt 43), List apostolski Novo millennio ineunte (pkt 45-46), Na odcinku Para-
fialnej Akcji katolickiej, Sesja XXIIl. Nauka o sakramencie kaplarstwa. d) Utoz
teksty 2—8 w kolejnosci chronologicznej — mozesz wykorzysta¢ Tabele nr 1.

Cel — zapoznanie z tekstami ukazujgcymi miejsce laikatu w Kosciele na
przestrzeni wiekow, utrwalenie wiadomosci dotyczacych w/w zagadnienia.

Wskazowka metodyczna — podobne POLECENIE zostato zamieszczone w ar-
tykule dotyczacym zaje¢ dydaktycznych na wyzszych uczelniach®.

ODPOWIEDZI: Tekst 1: Jan Pawet II: List apostolski Novo millennio ineu-
nte (pkt 45-46); Tekst 2: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes (pkt 43); Tekst 3: Gracjan: Dekret Gracjana;
Tekst 4: M. Skonieczny: Na odcinku Parafialnej Akcji katolickiej; Tekst 5: So-
bér Trydencki: Sesja XXIII. Nauka o sakramencie kaplaristwa; Tekst 6: Karol
Wojtyla: Apostolstwo swieckich; Tekst 7: Grzegorz Wielki: Ksiega reguly pa-
sterskiej.

Uktad chronologiczny: nr tekstu: 7, 3, 5,4, 2, 6, 1.

2 por, J. Kurosz: Cwiczenia z teologii pastoralnej dla studentéw..., dz. cyt., s. 354-360.
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POLECENIE 3 s. 280: a) Uzupelnij w sposob logiczny powyzszy tekst 1 lub
2. b) Poréwnaj swoje odpowiedzi z tekstem oryginalnym. Zastanéw si¢ nad
ewentualnymi r6znicami w udzielonych odpowiedziach.

Cel — dwie mozliwosci: wprowadzanie w tematyke zaje¢ i sprawdzenie
przez studenta wiedzy dotyczacej laikatu lub utrwalenie wiedzy zwigzanej z
powyZzszym tematem.

Wskazowka metodyczna — studenci wykonujg polecenie podczas ¢wiczen; w
trakcie wykonywania zadania nalezy bardziej zwroci¢ uwage na logiczne uzu-
pehienie brakujacych sformutowan, dopiero pozniej na zgodno$¢ z oryginalnym
tekstem. Po uzupetieniu tekstu zespoty 2—3 0sobowe porownujg swoje odpo-
wiedzi, nastgpnie cata grupa porownuje swoje prace z tekstem oryginalnym.

UWAGA: teksty umieszczono w zataczniku 2:

W zwiazku z powyzszym zagadnieniem mozna réwniez wykorzysta¢ mate-
riat z czgdci: Teologia pastoralna szczegotowa — wybrane zagadnienia, rozdziat
1: Duszpasterstwo w misji Kosciola (podrozdzial: Duszpasterstwo dziatalnoscig
zespolowq), POLECENIE 1 s. 61.

ROZDZIAL III: Apostolstwo Swieckich

POLECENIE 1 s. 283: a) Zapoznaj si¢ z trescig dokumentow Soboru Waty-
kanskiego II: Dekretem o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem;
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, pkt 9-17, 31, 33; Dekre-
tem o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus, pkt 21. b) Scharaktery-
zuj pojecie swieckiego oraz jego powolanie do apostolstwa. ¢) Napisz wlasne
tytuty do poszczegélnych grup tematycznych omawianych dokumentéw. d)
Rozwin poszczegdlne hasta w schemacie nr 2 lub utworz wiasny, ktéry bedzie
przedstawial najwazniejsze tresci wskazanych powyzej dokumentow. e) Wskaz
podstawy apostolskiego zaangazowania $wieckich. f) Odpowiedz na pytanie
zawarte w ostatnim zdaniu cytowanego tekstu. Uzasadnij swoja odpowiedz.

Cel — student powinien zna¢ nauczanie Ko$ciota na w/w temat; ksztattowa-
nie umiejetnoscei interpretacji dokumentéw Ko$ciota, prowadzenia poglebionej
refleksji zwigzanej z zaangazowaniem laikatu w obecnym czasie oraz komunika-
cji i pracy zespotowej.

Wskazoéwka metodyczna — POLECENIE wykonuja zespoty 2—3 osobowe.

UWAGA: Schemat zamieszczono w zataczniku 3.
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POLECENIE 2 s. 288: a) Wybierz zagadnienie z Dekretu o apostolstwie
swieckich Apostolicam actuositatem (zob. schemat nr 2 ) lub jeden rozdziat. b)
Zapoznaj si¢ z Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym
Gaudium et spes i wyszukaj w niej tresci, ktore bedg komentarzem do wybrane-
go przez Ciebie zagadnienia lub fragmentu dokumentu. ¢) Uwzgledniajac wska-
zo6wki kard. Karola Wojtyly, wskaz formy apostolstwa, ktore dostrzegasz w zy-
ciu codziennym.

Cel — zapoznanie (poglgbienie) z trescia w/w dokumentdéw; ksztatcenie
umigjetnosci interpretacji dokumentow Kosciola, krytycznej oceny zaangazowa-
nia laikatu w apostolstwo Kosciota oraz prowadzenia poglebionej refleksji zwia-
zanej z omawianym zagadnieniem.

POLECENIE 3 s. 290: a) Porownaj znang Ci rzeczywisto$¢ parafialng z tre-
scig Dyrektorium apostolstwa swieckich. Wskaz postulaty, ktore sg realizowane
oraz ocen ich skutecznos¢. b) Z jakimi wspotczesnymi problemami spotykajg si¢
duszpasterze w parafii, o ktorych nie wspomina dokument z 1969 r.? ¢) Wyko-
rzystujac schemat nr 2 zawierajacy podstawowe tresci Dekretu o apostolstwie
swieckich Apostolicam actuositatem, rozwin go o wybrane przez siebie zagad-
nienie, po czym uzupetnij go informacjami dotyczgcymi znanej Ci rzeczywisto-
Sci parafialnej. d) W wybranym przez siebie zagadnieniu (podpunkt ¢) zaznacz w
schemacie znakiem ,,!” te tresci, ktore wg Ciebie sa najwazniejsze, za$ znakiem
»?”, to, co Twoim zdaniem nie jest realizowane w Kosciele w Polsce lub jest
najtrudniejsze do realizacji. Uzasadnij swoje wybory. ¢) Dokonaj adaptacji tresci
Dekretu o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem do warunkow i
mozliwo$ci parafii miejsca Twojego zamieszkania. Mozesz wykorzystaé propo-
nowany schemat.

Cel — powinien zna¢ tres¢ w/w dokumentow; ksztatcenie umiejgtnosei pro-
wadzenia poglebionej refleksji zwigzanej z zaangazowaniem laikatu w obecnym
czasie, przeprowadzania poglebionej analizy dokumentow Kos$ciota oraz komu-
nikacji i pracy zespolowe;j.

Wskazowka metodyczna — praca w zespotach 2—-3 osobowych.

POLECENIE 4 s. 294: a) Zapoznaj sie ze wszystkimi tekstami soborowymi
wskazanymi w tek$cie 2 oraz: Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Christifideles
laici, pkt 22-24; Kodeks Prawa Kanonicznego 230§ 3; Dekret o apostolstwie
swieckich Apostolicam actuositatem, pkt 3. b) Scharakteryzuj charyzmat i postu-
ge, przedstawione w tych dokumentach Kosciota. ¢) Wskaz konkretne przyktady
wykorzystania charyzmatow i postug w réznych formach apostolstwa.
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Cel — student powinien dokona¢ charakterystyki charyzmatu i postugi;
ksztatcenie umieje¢tnosci praktycznego zastosowania zdobytej wiedzy.

POLECENIE 5 s. 297: a) Zapoznaj si¢ z drugim rozdziatem adhortacji apo-
stolskiej Jana Pawta II Christifideles laici. b) Stworz wiasny lub uzupenij sche-
mat nr 3, przedstawiajacy najwazniejsze tresci drugiego rozdzialu wspomniane-
go dokumentu. ¢) Wykorzystujac tresci dokumentu oraz tekstu 3 wskaz, ktore
przejawy zycia eklezjalnej wspdlnoty w diecezji lub parafii miejsca Twojego
zamieszkania, wymagaja odnowy zgodnej z nauczaniem Kosciota. d) W jaki
sposob kaptani i laikat moga wspiera¢ rozwoj i wzajemne dopelnianie si¢ apo-
stolstwa i duszpasterstwa w Kosciele. ¢) Napisz, jak laikat widziany w perspek-
tywie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium (zwtaszcza pkt 31)
oraz Adhortacji apostolskiej Christifideles laici (rozdz. 2) wpisuje si¢ w zycie i
dziatalnos¢ Kosciota.

Cel — zapoznanie (przypomnienie) z trescig w/w dokumentéw: poréwnanie
nauczania Kos$ciota ze znang rzeczywistoscia w diecezji lub parafii; ksztatcenie
umiejetnosci prowadzenia poglebionej refleksji nad zaangazowaniem laikatu,
praktycznego wykorzystania zdobytej wiedzy oraz komunikacji i pracy ze-
spolowe;j.

Wskazowka metodyczna — praca w zespotach 2—-3 osobowych.

UWAGA: schemat zamieszczono w zataczniku 4.

ROZDZIAL 1V: Realizacja zadan apostolskich

POLECENIE 1 s. 303: a) Wskaz przejawy zaangazowania $wieckich w Ko-
Sciele we Francji i porownaj je z treScig z Adhortacji apostolskiej Christifideles
laici, zwtaszcza rozdz. 1-3. b) Zapoznaj si¢ z sytuacjg Kosciota we Francji (mo-
zesz wykorzysta¢ pelny tekst powyzszego artykutu). Wskaz cechy wspdlne oraz
réznice pomigdzy sytuacja Kosciola w Polsce i we Francji. Sprobuj wskazaé
odmienne sposoby procesu podejmowania wspotodpowiedzialno$ci za Ko$ciot
laikatu w tych krajach europejskich. ¢) Zastanoéw sig, czy w polskich warunkach
jest potrzeba oraz mozliwo$¢ wickszego zaangazowania laikatu w zycie Ko$cio-
ta. Wskaz obszary dziatalnoSci duszpasterskiej, w ktdrych obecno$¢ laikatu by-
taby wskazana. Uzasadnij swojg odpowiedz.

Cel — ksztalcenie umiejetnosci pogtebionej analizy duszpasterskiej rzeczy-
wistosci zwigzanej z zaangazowaniem laikatu oraz formutowania wnioskow i
postulatéw oraz komunikacji i pracy zespotowe;j.

Wskazéwka metodyczna — praca w zespotach 2—-3 osobowych.
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POLECENIE 2 s. 306: a) Uzupetnij schemat nr 4 tak, by zawierat podsta-
wowe tresci Adhortacji apostolskiej Christifideles laici, rozdz. 3. b) Przedstaw
szczegotowo wybrane przez siebie zagadnienie z tego schematu. ¢) Poréwnaj
tresci ze schematu z wybranymi przez siebie przejawami w zyciu spotecznym.

Cel — zapoznanie (przypomnienie) z treScig w/w dokumentu; poréwnanie
nauczania Kosciota ze znang rzeczywistoscig KoSciota i najblizszego otoczenia;
ksztatcenie umiejetnosci prowadzenia poglebionej refleksji nad zaangazowaniem
laikatu w zyciu Kosciota i spoteczenstwa.

POLECENIE 3 s. 309: a) Zapoznaj si¢ (przypomnij) z treSciag dokumentu
Kosciota: Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Christifideles laici, rozdz. 3; Od-
powiedz, do jakich zadan w spoleczenstwie wezwani si¢ katolicy. b) Ktore z
wymienionych przez Papieza zadan w spoleczenstwie domagajg si¢ wickszego
zaangazOwania laikatu w polskiej rzeczywisto$ci? c) Wybierz jedng dziedzing z
zycia Kosciota lub spoteczenstwa, o ktorych wspomina Papiez Benedykt XVI.
Opisz szczegotowo ich realizacje w Twoim $rodowisku. Dokonaj krytycznej
analizy podjetych dziatan.

Cel — utrwalenie i poglebienie wiedzy dotyczacej zaangazowania laikatu w
Kosciele i §wiecie; ksztalcenie umiejetnosci prowadzenia poglebionej refleksji
na w/w temat, postugiwania si¢ zdobyta wiedza w celu dokonania analizy wspot-
Czesnego zaangazowania laikatu.

POLECENIE 4 s. 314: a) Zapoznaj si¢ z tre$cig nast¢pujacych dokumentow
Kosciota : Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, pkt 36-37, 42—43; Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Christifide-
les laici, rozdz. 3. b) Przedstaw zasady, ktorymi powinni si¢ kierowa¢ katolicy
angazujacy si¢ w dziatalno$¢ spoteczng i polityczng. ¢) Wybierz jedng sytuacje,
ktéra miata miejsce w zyciu politycznym lub spotecznym (wykorzystaj materiaty
z prasy). Uwzgledniajac proponowane dokumenty Kosciota, dokonaj krytycznej
analizy zaistniatej sytuacji. Sformutuj wnioski bedg odzwierciedlaty nauczanie
Kosciota.

Cel — student powinien zna¢ nauczanie Kos$ciota o zasadach zaangazowania
laikatu w zyciu politycznym i spotecznym; ksztatcenie umiejetnosci postugiwa-
nia sie zdobytg wiedzg w zakresie w/w tematu, prowadzenia pogltebionej reflek-
sji nad zaangazowaniem laikatu w Kosciele i Swiecie oraz formulowania wnio-
skow 1 postulatow.
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ROZDZIAL V: Prezbiterzy i Swieccy we wspodlnocie Kosciola

POLECENIE 1 s. 316: a) Zapoznaj si¢ z nastgpujacymi dokumentami Ko-
Sciota: Instrukcja o niektorych kwestiach dotyczgcych wspotpracy wiernych
Swieckich w ministerialnej postudze kaptanow. ,L’Osservatore Romano”. Wy-
danie polskie. R. 19: 1998 nr 12 (208) s. 34 art. 1; Jan Pawet II: Adhortacja apo-
stolska Christifideles laici, pkt 15-16. b) Uwzgledniajac nauczanie Kosciota,
scharakteryzuj prawidlowa relacje migdzy duchowienstwem i laikatem. c)
Wskaz osoby, ktore mogg przyjmowac tytul: duszpasterz, moderator, kapelan,
koordynator.

Cel — student powinien zna¢ nauczanie Kosciota o prawidtowej relacji, jaka
powinna istnie¢ miedzy duchowienstwem i laikatem; ksztalcenie umiejgtnosci
postugiwania si¢ zdobyta wiedza, zwlaszcza w prawidtowej ocenie koscielnej
rzeczywisto$ci zwigzanej z omawianym zagadnieniem.

POLECENIE 2 s. 321: a) Zapoznaj si¢ z dokumentami Kos$ciota: Kongrega-
cja ds. Spraw Duchowienstwa: Instrukcja Kaptan, pasterz i przewodnik wspolno-
ty parafialnej [2002]. Poznan 2002 pkt 1-4; Kodeks Prawa Kanonicznego,
kann.: 208-223; 225 § 1-2; 226-227; 228 § 2; 229; 231 § 1-2. b) Wskaz podo-
bienistwa i roznice jakie istniejg miedzy kaplanstwem wspolnym, powszechnym,
urzedowym, stuzebnym. Wykorzystaj dokumenty Kos$ciota zamieszczone w bi-
bliografii na koncu rozdziatu.

Cel — student powinien zna¢ w/w w dokumenty Kos$ciota i odpowiedzie¢ na
powyzsze pytania; ksztalcenie umiejetnosci korzystania z dokumentow Kosciota
i literatury przedmiotu w zakresie omawianego zagadnienia.

Wskazowka metodyczna — mozna wykorzysta¢ materiat z czesci: Teologia
pastoralna szczegélowa — wybrane zagadnienia, podrozdzial Duszpasterstwo
dzialalnoscig zorganizowang, POLECENIE 3 s. 33.

POLECENIE 3 s. 325: a) Zastanow sie nad poprawno$cig stwierdzenia: Ka-
planstwo ministerialne znaczy tyle samo (w petni wyraza), co kaplanstwo stu-
zebne. Uzasadnij swojg odpowiedz. b) Przedstaw rozwo6j zagadnienia zwigzane-
go z kaplanstwem od czasu Soboru Watykanskiego II. Pomocne bedg m.in. na-
stepujace teksty: Sobor Watykanski II: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium, pkt 10-11, 31; Sobor Watykanski II: Dekret o apostolstwie
swieckich Apostolicam actuositatem; Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Chri-
stifideles laici, pkt 21-23.

Cel — utrwalenie i pogltgbienie wiadomosci zwiagzanych z kaptanstwem; ana-
liza dokumentow Kosciota.
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POLECENIE 4 s. 328: a) Zapoznaj si¢ z nastgpujacymi dokumentami Ko-
sciota: Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 230 § 1-3; Instrukcja o niektorych
kwestiach dotyczqcych wspotpracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze
kaptanow. ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 19: 1998 nr 12 (208)
s. 30-40; Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Christifideles laici, pkt 16. b)
Wskaz roznice miedzy charyzmatem, postuga i funkcjg. c) Zapoznaj si¢ (lub
przypomnij) tre§¢ Tekstu 2 z podrozdziatu: Podstawowe pojecia. Odpowiedz:
Dlaczego pytanie o miejsce $wieckich w Kosciele zawiera w sobie pytania o
ksztatt Kosciota i wspotodpowiedzialno$ci za niego? d) Jakie niebezpieczenstwa
niesie brak $wiadomosci Kosciota jako ciala Chrystusa, w ktorym wielorakie
postugi odzwierciedlajg roznorodno$¢ i bogactwo czlonkéw Kosciota? e) Po-
rownaj tres¢ dokumentéw z podpunktu a) z zaangazowaniem $wieckich w Ko-
Sciele. Sformutuj wnioski.

Cel — zapoznanie (poglgbienie) z trescia w/w dokumentdéw; ksztalcenie
umiej¢tnosci: analizy dokumentéw Kosciola, wykorzystania zdobytej wiedzy w
ocenie eklezjalnej rzeczywistosci, prowadzenia poglebionej refleksji dotyczacej
wspotpracy laikatu z prezbiterami, formutowania wnioskow i postulatow.

POLECENIE 5 s. 331: a) Poréwnaj przedstawione w teks$cie relacje migdzy
kaptanami i $wieckimi ze znang Ci rzeczywisto$cig parafialng. b) Uwzgledniajac
nauczanie Kosciota, sformutuj wnioski duszpasterskie dotyczace wspolpracy
duchowienstwa i laikatu w parafii.

Cel — ksztalcenie umiejetnosci wykorzystania zdobytej wiedzy w ocenie
eklezjalnej rzeczywistosci, prowadzenia poglebionej refleksji dotyczacej wspot-
pracy laikatu z prezbiterami oraz formutowania wnioskow i postulatow.

Zaproponowane polecenia dla studentow, z teologii pastoralnej szczego6to-
wej oraz teologii laikatu i apostolstwa powinny by¢ wykonane w catosci badz
czesciowo przed planowanymi zajeciami dydaktycznymi. Warto tez pamietaé, ze
podziat studentéw na 2—-3 osobowe zespoty gwarantuje, ze W wykonanie polecen
beda zaangazowane wszystkie osoby. Ponadto istnieje wieksze prawdopodobien-
stwo ksztatcenia umiejetnosci komunikacji i pracy zespotowej.

Wskazowki metodyczne sg jedynie propozycja. Istnieje o wiele wigcej moz-
liwoS$ci taczenie poszczegdlnych polecen i tekstow dla tematow zawartych w obu
czeSciach Materialow do Céwiczen. W niniejszym artykule wskazano jedynie
przyktadowe propozycje, gdyz od prowadzacego ¢wiczenia, jego kompetencji,
kreatywnosci, realizowanego programu oraz od uczestnikow ¢wiczen, zalezy
ostateczny ksztalt przeprowadzonych zajec.
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ZALACZNIK 1:

GODNOSC SWIECKIEGO W KOSCIELE
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ZALACZNIK 2:

TEKST 1: Lud Bozy nalezy do tego $wiata. Jest on zwigzany ze $wiatem ja-
ko miejscem swego pielgrzymowania i swojej proby. Syn Bozy nie oderwat
ludzkosci od $wiata, ale tylko dopomogt zrozumie¢ do konca nasz zwigzek z
nim. (...). Zwiazek ludzkos$ci ze $wiatem widzialnym jest prosta konsekwencja
stworzenia. Syn Bozy wchodzi w dzieto stworzenia i w nim rozbudowuje Mi-
styczne Ciato swego KoSciota. Zadania Ludu Bozego pozostajg na plaszczyznie
dzieta stworzenia i idg doktadnie w parze z kazdym etapem jego rozwoju. Jest to
rozwoj $wiata dokonywany przez cztowieka i nosi na co dzien ludzkie znamiona.

Tym niemniej Syn Bozy wszedtszy w ludzkos¢ chce nade wszystko praco-
wac przez Ko$cidt nad przezwyciezeniem zta. Jest w organizacji Ludu Bozego
gleboko ukryte prawo walki o czlowieka, o jego warto$¢: naturalng i nadprzyro-
dzona — jak to czynit sam Chrystus.

PrzyzwyczailiSmy si¢ w naszym j¢zyku postugiwaé si¢ stowem: §wieccy.
Swieccy, to Znaczy zwiazani ze §wiatem. Z tymi warto$ciami, ktre si¢ otwieraja
przed cztowiekiem w $wiecie, z jego immanentng celowoscia, z ktorej wyrastaja
dla cztowieka réznorodne zadania. Zadania te majg na celu rozwoj $wiata i roz-
woj czlowieka w $wiecie.

Lud Bozy — i to wlasnie przede wszystkim $wieccy — maja tutaj zadanie
najbardziej bezposrednie. Im zostatl przede wszystkim powierzony §wiat. Aby
wniesli wen, we wszystkie dziedziny jego egzystencji to, co jest w Synu Bozym.
— A co jest w Synu Bozym? - W Chrystusie jest nade wszystko: prawda i mito$¢.
I to wlasnie prawda i mito$¢ w zetknieciu ze $wiatem, roztozona na tyle konkret-
nych spraw, uczynkow, sytuacji, trudnosci. Prawda i mito$¢ moze by¢ w §wiecie
wylagcznym udziatlem czlowieka: emanacjg jego ducha. Prawda i mito$¢ jest ko-
niecznym warunkiem spotykania si¢ Swiata z Bogiem.

Jesli mnie kto$ zapyta: jaka jest rola §wieckich w Kosciele, to odpowiem, ze
polega ona na statym dopetnianiu dzieta Chrystusa — Syna Bozego w $wiecie i
przy pomocy $wiata. Polega na stalym odzyskiwaniu §wiata we wszystkich do-
stepnych jego rejonach i przejawach, dla Ojca Przedwiecznego. Na drodze do
tego celu lezy jednak jeszcze wyzszy: jest to mianowicie odzyskiwanie dla Ojca
Przedwiecznego samego czlowieka, w jego czlowieczenstwie. Odzyskiwanie
siebie i drugich, odzyskiwanie rodzin i wspolnot, srodowisk, szczepow czy ple-
mion, wsi 1 miast, narodow i panstw. I odzyskiwanie dla tego Ojca — do ktorego
zwracamy si¢ w modlitwie z przydawka: ,,nasz” — tylu réznych form ludzkiej
pracy, tworczosci, mitosci, badan i poszukiwan, rozrywki i odpoczynku —
wszystkiego wreszcie, co nosi na sobie znamig¢ zycia i dziatalnosci cztowieka.
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Rola laikatu w Kosciele ma swoja wtasng specyfike. Na miare wspotcze-
snosci, na miar¢ ludzkich mozliwosci. I powiedziatbym takze: na miare ludzkiej
stabosci.

To wszystko juz wyrazilo si¢ w Ewangelii. Swieccy od swej strony tworza
Kosciot. Tworzg — to znaczy sa tworczy, tworczoscig catego swojego zycia: pra-
cy, radosci, odpoczynku czy cierpienia. A zrodlem tej tworczoscei jest Ewangelia
gruntownie odczytana. | zrédlem jest Laska rozwijajaca si¢ w duszy na miare
wlasnego stanu powolania.

Rola swieckich w Kosciele cho¢ odrebna, jest jednak zespolona z rolg du-
chownych. Zadanie bezposrednie tych ostatnich stanowi stowo Ewangelii i §rod-
ki Laski przy pomocy ktorych swieccy odzyskuja swiat dla Ojca. To Sciste pota-
czenie duchownych ze $wieckimi w Kosciele jest znamieniem charakterystycz-
nym Ludu Bozego. U jego poczatku stoi Chrystus—Kaptan. Katolicy zyjacy w
$wiecie muszg dzi§ w ogromnej mierze odzyskaé §wiadomosé tego udziatu, jaki
im przypada w Kaptanstwie Chrystusa — to znaczy przemysle¢ gruntownie fakt
swojego chrztu i bierzmowania.

Wszystko to, aby nie pozbawi¢ si¢ poczucia wielkiego powotania i zeby do-
brze spehic¢ rolg w Kosciele™.

TEKST 2: Istotnym wymiarem powolania i misji chrzescijanina jest dawa-
nie $wiadeCtwa o zbawcze] obecno$ci Boga w ludziach, jak to trafnie ujmuje
temat kongresu: ,,Swiadkowie Chrystusa w nowym tysigcleciu”. (...) Nikt nie
moze si¢ uchyli¢ od odpowiedzialnosci na pewne kluczowe pytania: Co uczyni-
tem z moim chrztem i bierzmowaniem? Czy Chrystus naprawdg stanowi centrum
mojego zycia? Czy w ciaggu dnia znajduj¢ czas na modlitwe? Czy postrzegam
swoje zycie jako powotanie i misje? Chrystus przypomina nam nieustannie: Wy
jestescie solg ziemi (...). Powolanie i misj¢ wiernych §wieckich mozna zrozumieé
jedynie w $wietle odnowionej wizji KoSciota jako ,,sakramentu, czyli znaku i
narzedzia wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludz-
kiego” oraz w §wietle osobistej powinnosci glebszego zwigzania si¢ z nim. Ko-
$ciot jest tajemnica Komunii, ktora ma swoje zrodto w zyciu Trojcy Swietej. Jest
mistycznym Ciatem Chrystusa. Jest Ludem Bozym, ktory zespolony jedng wiara,
nadziejg i mitoscig pielgrzymuje przez dzieje ku nieprzemijajacej ojczyznie nie-
bieskiej. My za$, jako ochrzczeni, jesteSmy zywymi cztonkami tego wspaniatego
i zachwycajacego organizmu, karmigcego si¢ darami sakramentalnymi, hierar-
chicznymi i charyzmatycznymi, ktore w nim wspolistniejg. Dlatego jest dzi$

2L K. Wojtyta: Lud Bozy (z przeméwienia w Radio Watykanskim 25.11.1963 r.) ,,Prze-
wodnik Katolicki”. R. 1964 nr 7 s. 65
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szczegoblnie konieczne, aby chrzescijanie o$wieceni 1 prowadzeni przez wiare,
poznawali prawdziwa tozsamos¢ Kosciota, cate jego pigkno i $wigtos¢, a dzigki
temu mogli czu¢ razem z nim i kocha¢ go jak wtasng matke. Z mysla o tym nale-
zy rozbudzaé prawdziwy sensus Ecclesiae, potaczony z wewnetrzng $wiadomo-
$cig bycia Kosciotem, to znaczy tajemnica komunii.

Na progu trzeciego tysigclecia Bog powoluje wierzacych, a w szczegolny
sposob swieckich, do podjgcia z nowa energia dzieta misyjnego. Misja nie jest
jakim$ dodatkiem do chrzescijanskiego powotania. Przeciwnie, jak przypomina
Sobor Watykanski II, powotanie chrzescijanskie jest ze swej natury powotaniem
do apostolstwa. Chrystusa nalezy glosi¢ swiadeCtwem zycia i stowem, poniewaz
apostolat nie ma by¢ tylko dzialaniem planowanym i zorganizowanym, ale prze-
de wszystkim radosnym i pelnym wdzigcznosci dzieleniem si¢ z wszystkimi
darem spotkania z Chrystusem. Jednostka lub spoteczno$¢ w sensie ewangelicz-
nym odczuwa gorliwo$¢ misyjna, ktora przynagla do dawania $wiadectwa 0
Chrystusie w kazdych okoliczno$ciach i sytuacji, w kazdym kontekscie spotecz-
nym, kulturowym i politycznym. Drodzy bracia i siostry, Kosciot potrzebuje was
i liczy na was! Umacnianie i obrona godnosci i praw cztowieka, dzisiaj szcze-
golnie potrzebne, wymaga ludzi odwaznych i kierujacych si¢ wiara, zdolnych do
bezinteresownej i wspotczujacej mitosci, szanujgcych prawde o cztowieku, stwo-
rzonym na obraz Bozy i przeznaczonym do tego, aby dorastac ,,do miary wedtug
Pelni Chrystusa” (por. Ef 4,13) Nie zniechecajcie si¢ ztozono$cig sytuacji! W
modlitwie szukajcie zrodta apostolskich energii; w Ewangelii szukajcie Swiatta,
ktore bedzie wami kierowac. Ztozono$¢ sytuacji nie powinna was zniechgcac, ale
przeciwnie — sktania¢ do madrego i odwaznego poszukiwania wiasciwych drog
dzialania, ktore pozwola zaspokoi¢ potrzebe chleba i pracy, wolnosci, pokoju i
sprawiedliwosci, wspolnoty i solidarnosci.

Drodzy wierni, jeste$cie powolani, aby podjaé ofiarnie spoczywajacg na
was cze$¢ odpowiedzialnosci takze za zycie wspolnot koscielnych, do ktorych
nalezycie. Oblicze waszych parafii, ktére winny by¢ wspolnotami otwartymi i
misyjnymi, zalezy od was. Zaden ochrzczony nie moze trwaé w bezczynnosci.
Swieccy chrzescijanie, majacy udziat w misji kaptanskiej, prorockiej i krolew-
skiej Chrystusa oraz wzbogaceni licznymi charyzmatami, mogg wnosi¢ swoj
wktad w ksztattowanie liturgii, w katecheze, w réznego rodzaju inicjatywy mi-
syjne i charytatywne®.

2 por.Jan Pawel 1l Jestescie swiadkami Chrystusa w nowym tysigcleciu. Przeslanie
Ojca Swietego do uczestnikow Swiatowego Kongresu Katolikéw Swieckich w  Rzymie.
,,.L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 22: 2001 nr 2 (230) s. 39-41.
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